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स्पेन की सुप्रसिद्ध आल्तामीरा गुफा में लाल रज्ड से अद्धित दौड़ते हुए घोड़े 
का एक सशक्त चित्र जिसकी अनुकृति का श्रेय योरोपीय प्रागेतिहासिक 


चित्रकला के विशेषज्ञ एच० बुई तथा एच० ओबरमेइए को है। 





शेलो को पत्थर पर उकेर कर बनायो गयी हाथी की आकृति जो दक्षिणी अफ्रीका 
ऑरेज्ज फ्री स्टेट में स्थित लकहाँफ़ नामक स्थान के समीप शिलाडित है। यह अनुकृति 
८ - भी हेलेन ढंड्धः द्वारा ही की गयी है। 


बृगमन 
फीअ 


7! | !। ! !! ]! !॥  !!! !! !! !! !। 
बे लग लत लग ले मत हे॥ मय मह हे तह म॥ मिल मय है 
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जगदाश गुप्त 


विदेशों में 
प्रागेत्िहासिक चित्रों 
की खोज 


ऐलन हाटन बॉडिक ने कदाचित्‌ पहली वार विश्वव्यापी स्तर पर प्रागैतिहासिक चित्रकका 
का सम्यक्‌ परिचय अपनी संक्षिप्त किन्तु विशिष्ट पुस्तक प्रिहिस्टॉरिक पेंटिंग! (छ:दा४०07० 
ए&77 7३४) में प्रस्तुत किया है। यही नहीं उन्होंने अभी कुछ समय पूर्व योरोप की प्रागैति- 
हासिक कला के जन विश्येषज्ञ ह॒र्वर्ट कुछ के एक सव-लिखित ग्रन्थ को आन दि ट्रैक आफ 
प्रिहिस्टॉरिक मैन! ताम से अंग्रेजी में अनूदित भी किया है। ऐसे विद्वान्‌ के साक्ष्य के आधार पर 
कहा जा सकता है कि संसार का ध्यान प्रागैतिहासिक चित्रों की ओर उन्नीसवीं शती के जाठवे 
दशक के आस-पास उत्तरी स्पेन में स्थित आल्तामीरा की चित्रमय गुफा की शोध के अनन्तर 
गया, इससे पूर्व उनका ज्ञान किसी को नहीं था।* 





स्फ्च हे 

उत्तरी स्पेन में कॉन्ताब्रिया (ऐकाश्रएां७) पिरेन (?ए-०४८८४) तक और 
उससे ऊपर पुरातन पेरीगों (ए८एं४०८०) तथा वेज्ेयर (४००८८) नदी की प्रसिद्ध घाटी 
तक रूगभग सौ चित्रित गुफाओं की शड्डछा फैली हुई है जिनमें क्रॉड्िक के अनुसार सब से प्रमुख 
गुफाएँ निम्नलिखित हैं--- 

(१) आल्तामीरा (ीप्थ्ए्४०४) (२) बासोन्दो (83800700) (३) कूंवा देल 
कास्तित्यों ((प्र०ए७ 06] (४8४70) (४) छा-पासेगा (7.७-?४अं०्छ७) (५) हॉर्नास द छा 
पेन्या (सठाजा08 ८ ॥9 रिल्येणओ (६) पिन्दाल (एादृत) (७) पेन्या द कोदिमों (एल: 
पं एएतलशा7ा0) 

इन सब में आल्तामीरा ही सर्वप्रथम खोजी गई, वही सबसे अधिक प्रस्यात हुई तथा चित्रो 
की दृष्टि से भी उसी का महत्व सर्वोपरि है। उसकी खोज नितानत आकस्मिक एवं अप्रत्याशित 
रूप से सत्‌ १८७९ में हुई। मारसेलिनों द सौतुओडा ([थैल्नत्टॉंग्र० ठें6& पिश्ापप्र०9) 
नामक एक स्पेनी व्यक्ति की पाँच बरस की छोटी सी लडकी जो ऊपरी ग्रुफाएं देचने में लीन 
अपने पिता से अलग द्वोकर नीचे की ओर भटकती हुई चली गयी, के सक्षकत बाइसन' 


के हिन्हुस्तानी 


वित्रों को अनेक सहस्नाब्दियों के व्यवधान के बाद अपनी भोली आँखों से पहली बार देखने का 
सौसाग्य पा सकी। यह मारे उल्लास के 7००७ 7०7०४ चिल्छाती हुई दौड़कर अपने पिता 
के पास गई और उसते उन्हें अपनी खोज का प्रथम परिचय दिया। उसकी यह खोज विश्व की 
चिश्षकछा के इतिहास में एक नये अध्याय के सूत्रपात का आधार बनी। एबे एच० बूई 
(७0०८ मं, फ्व्णा) तथा एच० ओबरमायर (स. (#व्ए्रंध) द्वारा १९३५ ई० मे 
आह्तामीरा एक' गवेषणापूर्ण सचित्र अध्ययन प्रस्तुत किया गया जिसकी मान्यता एवं व्याति इस 
क्षेत्र में प्रायः सर्वत्र हुई। बूई महोदय एम० सी० वकिंट (ऐ४. 0. ऊंणाय५) के साथ इससे 
पूर्व सन्‌ १९१९ में दक्षिणी स्पेन के शिक्ता-चित्रों के विषय में १०८४ फिक्राएफगडु 6 806प्राशिक्षत 
50042 एक्2/ नाम से ग्रे रूप में एक विशेष अध्ययन प्रकाशित कर ही' चुके थे, उन्होंने 
योरोप के गूफा-चित्रों के विषय में स्वतन्त्र रूप से एक और विस्तृत अध्ययन किछपाः सिफावास्त 
(व्माप्पाध5 ० (976 5५. प्रस्तुत किया | इसमें स्पेत की आल्तामीरा कोमुछ (70६0०) आदि 
बत्तिस चित्रमय गुफाओं का परिचय दिया गया है जो निम्नलिखित पाँच क्षेत्रीं में स्थित हैं:-- 

१--बास्क (छ%0०८). २--सात्तान्देअर  (8०ए०70%) . ३--अक्तूरीयास 
(3आगपा89) ४--ओल्ड कस्तित्य (006 (&0]९) ५--भान्दाड्लिया (#फवआापर्ओ) 

उनका अध्ययन इतना गहन हैं कि उन्हें श्रागेतिहाासिक योरोपीय कला का कदाचित्‌ 
सबसे बड़ा विशेषज्ञ कहा जा सकता हैं। 

आह्तामीरा के पशु-चित्रों का शैछी-साम्य ५००० मीर से भी अधिक दूर दक्षिणी अफ्रीका 
के बसूदोर्ण्ड (8385प0)थ7व4) नामक प्रान्त की खोट्सा (द॥0593) गृफा के पशु-चित्रों में 
मिलता है।' पूर्वी स्पेत की साल्तादोरा (58॥260०7/9) गुफा के चित्रों में जो धनुर्धर सानवा- 
कृतियाँ मिलती हैं उनका आइचर्येजनक सादुश्य अफ्रीका के उक्त प्रान्त की ही बोगाटी' पहाड़ी 
(80820 7॥) के चित्रों में अश्ित योद्याओं से छक्षित किया गया है।' इसके आधार पर 
योरीप और अफ्रीका के बीच पुरातन काल में रहे। विविध प्रकार के सांस्कृतिक सम्बन्धों की 
कल्पना भी विद्ठानों ने की है। डॉ० कुत्नु की स्पष्ट घारणा है कि स्पेनी और अफ्रीकी चित्रों के 
निर्माता परस्पर सम्बद्ध रहे होंगे,इसी लिए इतना शैली-साम्य मिलता है। पूर्वी स्पेन के सपे नि केवा' 
(890४0 ॥6ए७०४) नाग से प्रसिद्ध एवं अनेकानेक गृफाओं से पूरित तटबर्ती प्रदेश में स्थित 
यह दी गुफाएँ विशेष महत्वपूर्ण कही जा सकती हैं:- 

१--प्रार्पेल्‍लों (?४कथ०) 

२--मिनाटेडा (/४छक्काटत७) 

पार्पेल्‍लो, में अनेक शैछ्षियों के चित्र मिलते हैं और मिनाटेडा भें क्रमशः आक्षिप्त एक पर 
एक तेरह चित्रण स्तर प्राप्त होते हैं।' लैवेन्टाइन चित्रों की ओर सर्वप्रथम १९०३ ई७० में ध्यान 
आकर्षित हुआ। . 

स्पेन में बहुवणिक एवं सशक्त यथार्थ रूपालेखन से यूकत गुफा-चित्रों, मुख्यतया आल्तामी रा 
के खित्रों की प्राशाणिकता और प्राचीनता को लेकर मारी विवाद आरम्भ हुआ जिसका परिशमन 
फ्रास के गुफा-चित्रों की समय-समय पर होने वाली उपलब्धि के द्वारा होता रहा। इधर जब कास्को 
| के अद्वितीय चित्रों को घोष हुई तो सन्दे्ठ की रही-सही छाया मी मिट गयी 
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विदेशों में प्रागतिहास्िक चित्रों की खीज छ््‌ 


० 


फ़ास 

स्पेन की तरह फ्रांस भी प्रागैतिहासिक चित्रों की दृष्टि से अदभुत सम्पन्नता रखता है। 
लास्को की खोज से बहुत पूर्व रिवियेर (फशंटाट) हारा १८९५ में ही दल्षिण-पहिचिमी फ्रास 
के उसी दादन (25व०8४८) प्रदेश में लामूथ काबवेने ([.8 270प76 ((३४८०७) के गुफा-चित्रो 
का परिचय प्राप्त किया गया। इससे स्पेन के चित्रों की प्रामाणिकता का पक्ष सबल होने लगा। 
१८९६ में देलों (006७०) ने पेरोनी (एथ7-8०-?४४) नामक गुफा की शोध की। 
१९०१ में कैपिहन (एथआओऑणा)) और पाइरोनी (?८ए#०मए) ने फ़ाँ-द-गाँ (0५४-वं&- 
(20786) नामक सुश्रश्चिद्ध गुफा के विपुल चित्र-बेमव का उद्घाटल किया और १९०८ में कार्ते- 
छा (0209 7॥0०८) तथा रेन्यों (२८४प७णा) के संयुक्त ग्रवत्त से मार्सूलास (७७डता98) 
के धित्र प्रकाश में आये। इतने स्थानों पर शिला-चित्रों की खोज होने के बाद और भी अनेक 
चित्रित गफाएँ समय-समय' पर खोजी जाती रही तथा रूप और शैली की इतनी विविधता सामने 
भायी कि पूरातन कला के विशेषज्ञों को उसका सम्यक्‌ आकलन करना भी दुष्कर हो गया। इस 
खोज की चरम सीमा १९४० में लास्कों की अप्रतिम चित्रराशि की उपलब्धि से हुई! जिसका 
विशेष अध्ययन १९४९ में फर्नेण्ड विण्डेल्स ([८४४०४७ते ५४४०८) की प्रकाशित 'दि ढास्कों केव 
पेटिस' (396 4,95८ (०ए९ ९0४85) नामक पुस्तक में प्रस्तुत कियः गया है। इस कृति 
का महत्व एच ० बुई (7. छे/७णं)) के आमुख, सी० एफ० सी० हाक्स ((.5,0., स०ए:८४) की 
भूमिका तथा लिण्डसे ड्रमण्ड ([/४059ए 070%॥70०॥०) की टिप्पणियों से और भी बढ़ गया है और 
लास्को के चित्रो तथा उनसे सम्बद्ध अनेकानेक समस्याओं का इससे यथेप्ट परिचय प्राप्त किया जा 
सकता है। आल्तामीरा के पदचात्‌ योरोप की चित्रित प्रायैतिहासिक गुफाओं में कारकों का स्थान 
सर्वोपरि माता जाता है। दोनों ही प्रायः समान रूप से विश्वविख्यात हुई | बाद में खोजे जाने पर 
भी महत्व की दृष्टि से लास्को के चित्र आल्तामीरा के चित्रों से किसी भी प्रकार कम नहीं कहे जा 
सकते। प्राचीनता की दिशा में तो उनका महत्व कुछ अधिक ही स्वीकार किया गया है। छास्को 

चित्र आरिस्नेशियन काल के माने जाते हैं जब कि आल्तामीरा के मैड्डालीनियन काल के ही है. 

जो उसके बाद आता है। 

लास्कों की शोध-कथा भी आल्तामीरा की खोज की पूर्वोक्त घटना से कम रोचक नही है। 
१९४० के सितम्बर १२ को पाँच लड़के अपने खोये हुए कुत्ते तक पहुँचने के लिए एक छेद को 
खोदते-खोदते लास्को के युगों से अज्ञात चित्रागार में जा गिरे। छास्को की गुफा कमभग २० गज 
लम्बी और १० गज चौड़ी है तथा उसकी दीवारों के ऊपरी भाग और छत में अनेक गतिशील 
घोडों, बारहसिंगों, प्रधावित उग्र बन-महिषों तथा वृषभों के अद्वितीय झवित-सम्पन्न बहुबणिक 
चित्र अड्चित हैं जितकी शैली जल-रंगों की प्रवहमानता से युक्त सर्वथा विशिष्ट है । 


स्पेन और फ्रांस के शिला-चित्रों का वबर्गॉकरण 


ओवरमायर और बकित दोनों ने फ्रांस तथा स्पेन के चित्रों को संयुक्त रूप से फ्रेको कैप्टे- 
ब्रियन ब्रुप (फल८७ एऐव्यॉक्‍्फ्रेलेंड3 छ/0एपए) नामक वर्ग मे रक्सा है! ओवरमामर 
ते इस वग के तीन विकास स्तर निदिष्ट किये हैं " छोबर पहलछा विकास-स्तर 
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है जिसमे दे पद्मचित्र जाते हैं जितमे पशुओ के अनगढ़ उसार काले पीले और छाल्‍ू रमो मे अजित 
हाथ की छाप भी इसी स्तर से सम्बद्ध हैं दूसरे अथवा अपर आरिग्तेशियन वाम के विकास 
स्तर के पश्-चित्रों में प्राकृतिक एवं यथार्थ रूप-सादृश्य विशेषत: लक्षित हाता है। काले और 
हाल रंगों द्वारा रूप अछेखन करते हुए शरीर के उभारों के अतिरिवत सूक्षष आवयबविक-चित्रण 
भी किया गया है। तृतीय विकास स्तर जिसे लोजर मेग्डालीनियन' की सज्ञा प्रदान की गई है, 
चित्रों के कलात्मक उन्नयन का श्रेष्ठतम स्वरूप पस्तुत करता है। अनुपात और सृूक्ष्मालेखन का 
सित्रादधून में साधिकार समावेश हुआ है। मूल चित्रण काले रंग में करके उसे भूरे और लाल से 
आपूरित किया गया है। इस प्रकार के पशु-चित्रों में बन-महिषों (४७७) के चित्र विशेष 
रूप से प्रसिद्ध हैं। 

एच» ब्रुई ने फ्रांस-स्पेत और इटली के गुफाचित्रों के विकास की चार सौ शताब्दियों 
का जो अध्ययन प्रस्तुत किया है उसके अन्त में एक कालानुक्ममूलक वर्गीकरण भी दिया है। 
उसमें विकास के निम्नलिखित पांच स्तर माने गये हैं:-- 

१, आरिग्नेशियन (&एएएए४८४४) रे. पेरिगाडियन (?लांएु0:04॥7) 

३. सेल्यूट्रिन (89 प्रएएथ॥7) ४. मैग्डालीनियन (४०६०७)०४४०४०) 

५. एज्रिलियन (#ा97) 


अफ्रीका 


हियो फ्रोबेनियस (.6० 7०००एं७७) द्वारा सन्‌ १९१३ में अफ्रीका के पश्चिमोत्तरी 
भाग में स्थित अल्जीरिया तक फैंछी ऐटलस पर्वत की शृंखलाओं में अनेक उत्कीर्ण चित्रों 
(आह्'ब्णंतह0) के साथ-साथ दो वर्ण-विनिरमित अपेक्षाकृत प्राचीन चित्रों की क्लोज भी की 
गयी (* जिराफ़, गेंडे, हाथी. वन-महिष आदि भहाकांय पशुओं और विशारुतम पक्षी शुत्तुर॒णुर्ग 
के अनेक शिला-चित्र ऐटलस-स्षेत्र में पाये गये हैं। यह जीव उत्तरी क्षेत्र में अग्राप्य हैं। अतः विद्वानों 
ने अनुमान किग्रा है कि किसी समय जब इस क्षेत्र की जलवायु अधिक उष्ण हीगी और उससें इन 
जीवों का मौतिक अस्तित्व रहा होगा तभी इन शिल्ला-चित्रों का निर्माण हुआ होगा। थोड़े और 
ऊँठ के चित्र लिवियन-बबेर-परूपा [40एश-पिव्ो०ए+०पफ) से सम्बद्ध किये जति 
है तथा उसका रचनाकार बहुत बाद का माना जाता है।*” इत दो प्रकार के चित्रों के अतिरिकंत 
सहाराज्क्षेत्र के चित्र भी अपनी स्ववन्त्र शैडीगत विशेषताएँ रखते हैं तथा वे प्रचुर मात्रा में उपलब्ध 
होते हैं। बृश्मन-चित्रों (8फ्राशाआ-र्थंए्णाहुए) से उनकी निकटता कृक्षित की गयी 
है। दोनों में अनेक वर्णों का प्रयोग मिलता है तथा प्राकृतिक यथार्थ रूपलेखन भी दोनों की एक 
प्रमुख विशेषता कही जा सकती है। एक अन्बेषक दल ने १९३५ में तासिली (3४7) पर्व॑त- 
क्षेत्र के दक्षिण-पश्चिम में स्थित अहागा (&व88०) नामक पठारी मू-मागर में कुछ अन्य 
बहुवर्णी चित्र खोज निकाले हैं।'' इनमें अधिकतर पश्भुओं का ही आलेखनत हुआ है। कहीं-कही 
कुछ गतिशील मानवाकृतियाँ भी चित्रित मिकती हैं। इनका भी बृशमन चित्रों से साम्य लक्षित 
किया गया है। इजिप्ट के पुरातन चित्रों से भी इतकी समता की गयी है और इत्तना ही नही 
काउण्ट द शासेलो लोवार्ट' (00508 36 (गाक8४टॉ079 ॥:#फ०४) ने उस समता के आधार पर 
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विदेश्नों में प्रागेतिहासिक घित्रों की शोज॑ ७ 


इनके रवधिताओं को इस़िप्ट कौ संस्कृति का जनक तक मान लिया किस्तु इसका खण्डन 
लायोंहार्द आडम (7,००गा8ते 5.0४) ने अपनी पुस्तक में स्पष्ट रूप से किया है।' उन्होंने 
इन्हे लवीन प्रस्तर युग से पहले का नहीं माना है और अधिक से अधिक इनके इंजिप्ट के राजवंज्ञी 
काल और उससे (ूर्ववर्ती युग के बीच की कड़ी मात्र होते की सम्भावना स्वीकार की है। 

सहारा के रेगिस्तान में इन-एज्ञान (9. छट्डछए0) नामक शीतल जरू-स्रोत से मुक्त 
विश्वामस्थल के समीप की चित्रित गुफा-भित्तियों के चित्रों को ब्रृई अपने फ्रॉंसीसी भाषा के एक 
लेख में तीन वर्यों में विभाजित किया है | पहुले वर्ग के चित्र आदिम (एमणंधए८) दूसरे वर्ग 
के गेरए रंगं-वाले चित्र अपेक्षाकृत अधिक परवर्ती तथा तीसरे वर्य के अदृवों एवं आरोहियो के 
इवेतवर्णी चित्र आधुतिक (१(४००१०४४) कहे गये हैं। ब्रई ने एक और स्पेत्त के लेवण्टाइन- 
चित्रों से इनका साम्य छक्षित करते हुए शैलीगत-योजनाबद्धता के कारण इन्हें प्राचीन प्रस्तर युग 
के अन्तिम काल का बताया है। ए० एच० ब्रॉड़िक की धारणा है कि इत-एज़ान के कतिपय चित्र 
अफ्रीका के देक्षिणी मांग में स्थित रोडेशिया (४॥०7८४४) और केप ((७०८) के चित्रो 
का स्मरण विलाते हैं। छायोंहार्ट की तरह वे भी अन्ततः वक्षिणी और पूर्वी अफ्रीका तथा स्पेनिश 
लेवा के बीच की कड़ी के रूप में सहारा के इन चित्रों की व्याख्या करते हैं।'' विक्ृविया-रेगिस्तान 
की उवेनांट ([79८८०७४) पहाड़ियों से ऐसे चित्र अवश्य उपलब्ध हुए हैं जिनसे उलझे सम्बन्ध-सूत्र 
की इस जटिर समस्या पर कुछ और प्रकाश पड़ता है तथा पूर्वोक्त द्विपक्षी साम्य और अधिक 
मुखरित हो उठता है।'* उवेन्ाट चित्रों और बुशमन चित्रों, दोनों में स्त्रियों का अलेखन उनके 
नितम्ब भाग को सामान्य अनुपात से कहीं अधिक उभार देकर किया जाता है। 

दक्षिणी अफ्रीका के ट्रांसवाल, रोडीशिया, केप तथा टाँगाँगीका ([०४४०४५:७) 
आदि प्रमुख क्षेत्रों तक बुशमन-चित्रों के प्रभाव सूत्र फैले हुए मिलते है। ठाँगाँगीका झील के समी प- 
वर्ती चित्रों की परवर्ती खोज १९३४-३६ में लुडबिग (परवाह) तथा मारगिद (४४४६४) 
द्वारा और पूर्षवर्ती खोज एफ० टी० बेगशा (9. 7. ४०2०००७८) द्वारा सम्पन्न हुई। आरेज 
फ्री स्टेट' में सन्‌ १९४६ में बातिस (8808८3) नामक शोघक ने पश्ु-समूह का एक महत्वपूर्ण 
चित्रा डून खोज निकाला । प्रीतवर्ण, लूघुकाय मानवों की वर्तमान बुशमन जाति के पूर्वज ही 
प्रस्तरयुगीन बुशमन-कला के वास्तविक जनक रहे हैं। इस जाति में शिल्ा-चित्रों के अद्धुन की 
परम्परा आज तक जीवित है। नये चित्रों के निर्माण के अतिरिक्त इसके भी प्रमाण हैं कि बुशमतत 
लोगों द्वारा प्रागैतिहासिक चित्रों में १८वीं १९वीं शती ई० तक संशोघन किया जाता रहा। कुछ 
विद्वानों ने प्रागेतिहासिक बृशमन-चित्रों और वर्तमान बुशमन-जाति की चित्रण परम्परा में अन्तर 
देखकर यह भी अनुमान किया है कि सम्भव है पुरातन चिंत्र घुमन्‍्तू हेमाइट छोगों की कृति रहे हों 
परन्तु अधिक विद्वान इस पक्ष में नहीं है। एच ० बैल्फर (लत. छ70ए), ए० कोबर (8. 770८०) 
सी० जी० सेलिग्मन (0. 5. $6ए7०7) तथा छार्योहाटे आडम सब यही मानते हैं कि वे चित्र 
वर्तमान बुशमन जाति के पूर्वजों ने ही बनाये हैं।'' ऐसी धारणा भी व्यक्त की गयी है कि 
स्पेनिश केवण्टाइन चित्रों के निर्माण का श्रेय भी इसी जाति के पूर्वजों को मिलना चाहिये । परन्तु 
योरोप के अधिकाक्ष विद्वानों ने इसका तोव विरोध किया है बहुवर्णी बुशमन चित्र 
खली की प्राचीन-नवीन अनेक. मीपष्ाप्तहोती हैं सजीवता 
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तथा शक्तिसस्पन्नता वुझमन-कला की मुख्य विशेषताएँ कहीं जा सकती हैं। परिप्रेक्ष्य का 
असाधा रण प्रयोग केवछ बृशमन चित्रों में ही मिलता है, अन्य शिला-चित्रों में यह बात लक्षित नही 
होती है। यह जाति बहुत काल तक अखेट-जीवी अवस्था में ही रही। 'काफिर' जाति के 
आक्रमणों से इसके स्वभाव में आमूछ परिवर्तन उत्पन्न हुआ जो परवर्ती काछ के बुश मन-चित्रो में 
स्पष्ट रूप से लक्षित हीता है। 

एम० बकिठ ने '50ए अीतंटकोड शक  डि006 2380. 2805० में तथा सी७ 
को (0, ॥.6फ़ट)] ने अपूनी पुस्तक 7०४00 67६ 77 9०पांप. 677८७ में अफ्रीका के 
प्रागैतिहासिक चित्रों का विशेष अध्ययन पस्तुत किया है। बुशमव-कल्ा पर एच ० ओबरमायर, 
एम० एच० टंग (४, 3. पछाहुए८) तथा एच० बैल्फर ने स्वतन्त्र ग्रन्थ छिसिं है ै 


आस्ट्रेलिया, साइबेरिया आदि अन्य देश * 


अफ्रीका की बृशमन-कला के सदुश आस्ट्रेलिया में भी गूफा-चिंतरो की परम्परा प्रागैत्ि- 
हासिक युग से वर्तमात समय तक प्रायः अखण्ड कूप से जीवित मिलती है। आस्ट्रेंलियन आदि- 
वासियों की परम्परागत संस्कृति का उसमें प्रत्यक्ष दर्शन होता है। यह भी अनुमान किया गया 
है कि सम्मवतः उनका मूल निबासस्थान दक्षिण भारत था ।* उनकी कला मे चित्रण का विशेष 
स्थान रहा है। सिडती-छेत्र के चित्रों का विशेष अध्ययन फ्रेडरिक डी ० मैकार्यी (#7८त०ूं्त: 
0, ७७०९४) तथा उसके सहयोगियों द्वारा सम्पन्न हुआ है। उत्तरी किम्बर्ले के शिक्षाथयो 
मे चित्रित रहस्थमय आक्ृतियों की सर्वग्रथम खोज जाजे ग्रे (॥४ (6०६४० 0789) ने १८३७ 
६० में की तथा १८२९ में उनको प्रथमवार प्रकाशित किया गया। ए० पी० एल्किस (8. ? 
प्ात॥) ने आस्ट्रेलिया के शिलाचित्रों के विषय में अपना महत्वपूर्ण अध्ययन ०८४ इक0798१ 
ती एठला-फद्ण /87०0४ नाम से १९३० में प्रस्तुत किया। और भी अनेक विद्वनो 
ने इस दिला में कार्य किया है। 

बी० गाँलव्यू (४, ००7८७) ने फ्रेच इण्डोचीन स्थित चापा (0७७०) के समीपश्य 
शिल्ाथयों में चित्रित अनेक छांगूल-भूषित मानवाक्षतियों की खोज की। न्यू गाइना में भी इसी 
प्रकार के अनेक शिक्लाचित्रों की उपलब्धि हुई है जिनमें चार प्रकार की दौछियाँ स्पप्ट रूप से 
सक्षित होती हैं। 

साइवेरिया और मध्यएदिया में मी शिला-चित्रों की ग्राप्लि हुई है। यह बुंसरी बात है 
कि उनकी अतिशय प्राचीनता के विषय में कुछ विशेषज्ञ शंका हैं। साइवेरिया में आवेन्दक 
(थाई) के समीय जो शिक्ता-चित्र मिले हैं उनमें अनेक वनुषवाणधारी आखेटक चित्रित: दिखाई 
देते हैं। दो तरत पुरुष भी अश्धित मिलते है जिनमें एक भाछा लिए हुए है। ऐसे शीत प्रदेश में वग्न 
भानवाकुतियों का चित्रण अति प्राचीनता का परिचायक छूगता है पर प्राचीन पापाणास्त्र आदि की 
उपलब्धि से समर्थित न होने के कारण विशेषज्ञ इन्हें नवीन प्रस्तर युग का सानसे में सी संकोच 
करते हैं।* नये शोधक नवीन उपलब्धियों के प्रकाश में इन चित्रों के महत्व पर पुनविचार करे यह 
स्वाभाविक है। 


इस क्षेत्र में प्राप्त अन्य चित्र अपिक्षाकृत बहुत नए हैं और उन्हें ईसा की प्रथम 


विदेशों में प्रागेतिहासिक चित्रों की खोज ढू्‌ 


सहल्लाब्दी में रखना उचित समझा जाता है। इधर कुछ रूसी पुरातत्ववेताओं ने जो खोज की है 
उससे साइबेडदिया में पाषाणयुगीव कला का अल्तित्व असंदिग्ध हो गया है। रूसी एशिया में 
प्रामतिहासिक चित्रों की सर्वप्रथम उपलब्धि के विषय में एक कछेख मास्कों न्यूज़” में २७ जनवरी, 
१९४५ को प्रकाशित हुआ जिसका ज्ञीबक था फर्स्ट फाइण्ड्स आफ प्रिहिस्टारिक पेंटिंग इन 
सोवियत एशिया और उसके लेखक थे एम० नीगा ([धव्टावेंग्राशा०ता&ए७ हिएा82) । पूर्वी 
साइवेरिया के याकुत्स्क (४४०४४) क्षेत्र मे लेना घाटी ([,००७ ५7८ए) के मध्य और ऊपरी 
भाग में प्रोफेसर ओकक्‍्लादनिकोीव ((072807४£००) को अस्सी के लगभग ऐसे स्थल मिले जिनमे 
बहुसंख्यक शिला-चित्र अद्धित हैं। मिस तात्याना पासेक ()885 ४८०४७ 7४७८४) जो मास्को 
की विज्ञान अकादमी से सम्बद्ध हैं इसी घाटी में स्थित शिश्किनो (8]78000) नाम ग्राम के समीप 
लाल रंग में अक्किंत एक वन्य अध्ब का जीवाकार चित्र उपरूव्ध किया | इस चित्र का साम्य पश्चिमी 
योरोप की गृफाओं में अद्धित पाषाणकाछीन पशु-चित्रों से छक्षित क्रिया गया है।” ऐसे ही अन्य 
अनेक स्थल लेवा तदी की सहायक नदियों की घाटियों में खोजे गये हैं। इन स्थलों पर रेंडियर आदि 
पश्षुओं के चित्र तथा विविध प्रकार के प्रतीक अच्धित मिलते है। उज्बेकिस्तान मे जरौत साया गॉर्ज॑ 
(2ब्थपां: 5878 0078८) की पहाड्ियों पर जो शिक्ता-चित्र मिले हैं उनकी खोज एक शिकारी 
द्वारा आकस्मिक रीति से हुईं। इनमें घ॒तुर्घर योद्धाओं तथा आखेंट-दृश्यों का अद्धून हुआ है। 
मास्को विश्वविद्यालय के प्रोफ़ेसर मिकेल वोधोवोद्स्की (७परद्माक्षा! ए०ए८ए०१मपए) के 
अनुसार मध्य एशिया में यह पहली आदिम आर्ट गैलरी ' है। उन्होंने इसके चित्रों का रचना- 
काल मिश्न प्रस्तर यृंग (१४८४०४:४८ ४86) अनुमानित किया है। कुछ चित्रों के नीचे अरबी 
भाषा के अभिलेख भी मिलते हैं, जो ११ वीं-१ ४२वीं ईस्वी के हैं अतः उन्हें शिला-चित्रों के निर्माण- 
काल का दोतक नही कहा जा सकता । इस क्षेत्र से पुरातनमानव-अस्थि-अवशेष भी मिले हैं जिनसे 
चित्रों की प्राचीनता की सम्भावना बढ़ जाती है। अन्य अनेक विद्वानू इस दिल्या में शोध-कार्य कर 
रहे हैं तथा संसार के और कई भागों में प्रागेतिहासिक चित्र उपलब्ध हुए हैं। 
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अद्भुत रामाया : 


एक अनुशोलन 
श्रीमन्नारायण द्विवेदी 


वाल्मीकि से रामायण की रचता कर रामकथा को ऐसा गौ रवमय स्वरूप प्रदान कर दिया 
कि उसकी प्रेरणा से बहुत बाद तक कविगण रामचरित का गृुणगान अपना लक्ष्य बनाते रहे और 
अनेक रामायणों की रचना हुई। वाल्मीकि की रामकथा इन समस्त राम-काव्यों का उपजी व्य ग्रन्थ 
या कयाश्नोत्त बना रहा। साम्प्रदायिक भावना से ओतग्रीत कतिपय राम विषयक रचनाओं को जो 
सम्मान उपलब्ध हुआ, उसमें अध्यात्म रामायण' अन्यतम है। रूगभग इसी के समकालीन एक 
रचना अदुभुत-रामायण्ण या अद्भुत्तोत्तर काण्ड' है जो वाल्मीकि की ही रचना बतायी जाती 
है। इस कृति के प्ररम्म से यह सिद्ध होता है कि इसके रचयिता वाल्मीकि हैं; किन्तु वास्तव मे यह 
रखना परवर्ती और साम्प्रदायिक ढछद्भु की है । अतः यह वाल्मी कि की देन तो कदापि नहीं है । लूगता 
है, बाद के किसी कवि ने इसकी रचना कर इसके माहात्म्य-वर्धन के लिए इसे वाल्मीकि के नाम 
से सम्बद्ध कर दिया है! यह प्रवृत्ति अन्यत्र भी देखने को मिलती है। प्रस्थ के प्रारम्भ में वाल्मीकि 
के जितेन्द्रिय शिष्य भरद्राज उनसे निवेदन करते हैं कि आप द्वारा प्रणीत २५००० सहेख्र इलोक वाला 
रामायण पृथ्वी में प्रचलित है किन्तु सुना जाता है कि रामायण का विस्तार करोड़ों की सीमा में है। 
अत आप राम-कथा के गुप्त प्रसज्ञों का उल्लेख कीजिये। अपने शिष्य भरद्वाज द्वारा उस प्रसद्ध 
का स्मरण दिलाये जाने पर वाल्मीकि सीतामाहात्म्यसार' का वर्णन करते हैं, जो पच्चीस सहस्र 
रामायण में फूवकर नहीं आ सका है तथा आदि शक्ति सीता के अमोच रूप का निर्देश कर राम और 
सीता की मूछ एकता का प्रतिपादन कर कथा का विस्तार करते है। 

ग्रन्थ के रचनाकाल के विषय में विद्वानों में दो प्रकार के अभिमत देखने को मिलते है। 
अध्यात्म रामायण (कलकत्ता संस्करण ) की भूमिका में डॉं० प्रवोधचन्द्र बागची ने फर्क्यूहर के 
साक्ष्य पर यह सम्भावना' व्यक्त की है कि “जदुभुत रामायण अध्यात्मरमायंण से पूर्व विद्यमान 
रही है । डॉ० वी० राघवन्‌ ने अद्भुत्‌ रामायण में सज्ठ।त्त का विवछ्षेषण करते हुए इसके रचनाकार 
पर भी विचार किया है और इसे राजपूत और मूगल-कार के मध्य उत्तरभारत के किसी भूमि- 
भाग में रचित बताया है। उनके अनुसार इसे प्र[चीनता की दृष्टि से अध्यात्म रामायण से बहुत पूर्व 
नहीं खींचा जा सकता । वे आध्यात्म रामायण और अदूमुत्‌ रामायण को राम-साम्प्रदाय्रिक रचना 
मानते हैं. डॉ० प्रियर्सन ने रामायण के परिप्रेक्ष्य म अदभुत्‌ का विवेचन 
किया है और इसके ठोक ८ क शअ्श्ञ तथा शाक््त प्रमाव के कारण इसे आघुनिक रचना माना 
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है। उन्होंने इसे भयावह बैव (शक्तिवाद) का वैष्णव धर्म के साथ सम्मिलन कराने का एक प्रयोग 
कहा है।' डॉ० फ़ादर कामिल बुल्के ने छाँ० राबवन्‌ एवं प्रियसंन के आधार पर अदभुत रामायण 
की रचना अध्यात्म रामायण से कुछ काल बाद माता है। 

जहाँ तक ग्रन्थ की उपलब्ध हस्तलिख़ित प्रतियों का प्रश्त है, उससे भी इसकी रचना की 
प्राचीनता सिद्ध नहीं होती। अधिकांग हस्तलिखित प्रतियाँ १८वीं शताब्दी के बाद की ही है। 
कोलब्रुक ने इसकी इण्डिया ऑफिस लाइब्रेरी मे सुरक्षित प्रतियों का परिचय प्रद्यन करते हुए लिखा 
है कि “तथाकथित वाल्मीकि द्वारा प्रणीत कहे जानेवाले इस ग्रन्थ की रचना अत्यत्त आधुनिक 
है क्योंकि इस पर बाद की साम्प्रदायिक विचारधारा की विशेष छाप है।” इस प्रकार इस ग्रन्थ 
की अस्यधिक प्राचीनता की कोई आशंका नहीं है। 

ग्रन्थ के रचना-काल का स्पष्ट उल्लेख न करते हुए भी इसकी विद्यमानता-सम्बन्धी जो 
निष्कर्ष डॉ० राघवन्‌ ने प्रस्तुत किये हैं, वे विशेष रूप से विच्चा रणीय हैं | डॉ० प्रवोधचन्ध वागची ने इस 
ग्रन्थ को अध्यात्म रामायण से पूर्व विद्यमान होने का जो अनुमान किया है, उसके लिए उन्होंने स्पष्ट 
आधार अथवा प्रमाण नहीं प्रस्तुत किये हैं। डॉ० राघवन्‌ ने ग्रन्थ की साम्प्रदाग्रिक विचारधारा 
के साम्य के आधार पर प्रथमतः यह निष्कर्य निकाछा है कि यह रचता अध्यात्म रामायण से पूर्व 
नही खींची जा सकती और दोवों प्रन्थ उस राम-सम्प्रदाय की उपज हैं जो रामानन्द और तुछसी द्वारा 
विकसित हुआ था। उनका द्वितीय निष्कर्ष इस काव्य में व्यवहृत राग-रागिनियों पर आधारित है। 
डॉ० राघवन्‌ के अतुसार थे राजपूत और मुसलमान काछ से सम्बद्ध प्रतीत होती है। उनका तृतीय 
निष्कर्ष यह है कि दक्षिण के प्रसिद्ध सच्त-गायक त्यागराज एवं अस्तुत-मन्ध में उल्लिखित संड्भरीत 
के सम्भारों में समय प्रतीव होता है और व्यागराज की भॉति यहाँ मी गान का योग के रूप मे 
उल्लेख है। यह सम्भव है कि सामुदायिक दृष्टि से यह अध्यात्म रामायण का समकालीन माना 
जा सके, किन्तु इसे अठारहवीं शताब्दी के त्यागराज की समसामयिकता में रखे जाने का तो कोई 
प्रइन ही नहीं उठता । इस ग्रन्थ के त्यागराज से सम्बद्ध जिन कथात्मक सम्भारों का उल्लेख किया 
जाता है, वे प्रक्षेप के रूप में जा जुटे घर्ममिक लोक-कथा-तत्व ही ज्ञात होते हैं। डॉ० राधवन्‌ का यह 
अनुमान भी सार्थक-सा प्रतीत होता है कि इस ग्रत्थ की रचना उत्तर भारत में हुई। इसका कारण 
है राम द्वारा शिव और शक्ति की.पूजा की साम्प्रदायिक-चर्चा। राम द्वारा शिवार्चन का स्थल 
दक्षिण भारत रहा। यह ध्यान में रखते हुए कि उत्तर भारत में भी शाक्त-पीठ उपलब्ध हैं, यह सम्भव 
है कि शक्ति-पूजा उत्तर भारत की उद्भावना हो। अतः सम्मवतः उत्तर मारत में ही रचित 
इस ग्रन्थ से त्यागराज को बलातू सम्बद्ध करना वैज्ञानिक न होगा। फ़ादर कामिल बुल्के 
ने इसकी अभिव्यक्ति के साम्प्रदायिक स्वरूप के आधार पर इसका रचनाकाल पन्द्रहवी 
शताब्दी ईसबी माना है। 

यह भी महत्वपूर्ण है कि इस ग्न्ध के साम्प्रदायिक रूप के आकछन के आधार पर इसका 
काल्‍ू-निर्णय किया जाय तो उससे राम-भक्ति सम्प्रदाय की काछूक्रसिक विकास को परम्परागत 
रूपरेखा को भी समझने में सहायता मिलेगी । अनएव ग्रन्थ के प्रतिपाश सामग्रो का रूप-विध्केषण 
यहाँ अत्यन्त आवश्यक है। साम्प्रदायिक ढज् से अधिक सामग्री सापेक्ष होते हुए भी डॉ० ग्रियर्सन 
व डा० राघवन्‌ की छोढ कर इसकी मोर विद्वानों का ध्यान आकृष्ट नही हुआ इसका कारण 
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के लोगों ने सामान्यतया इसे हाल की रचना मानकर इसके प्रति उपेक्ष 


काण्ड की सामग्री २७ सर्मो में प्राप्य है। काव्य के प्रारम्भ में तपस्वी मुन्ीन्‍्द 
ँर्थता उपलब्ध होती है जिससे वाल्मीकि के प्रति पूज्य-बुद्धि की बात स्वत 
दै। 
. नमस्तस्मे मुनीर्धाय श्रीयुताय यश्ञस्विने। 

शान्ताय सुविनीताय वॉल्मीकिमुनये सम्मः ॥--(अद्भुत रामा० १४२) 
में रामकथा के सम्पूर्ण प्रसाज्“ों को न अपनाकर कुछ प्रसंगों को ही अधिक 
स्तुत किया गया है, जो साम्प्रदायिक-आग्रह का पश्णिम है। काव्य मे 
न्‍न्‍्दर्भ, अध्यात्म रामायण की भाँति प्रारम्भ में न उल्छिखित कर उपसंहार 
गया है, जिससे उसकी प्रसद्भगत सापेअता प्रकट होती है। 


यबुक्तमद्भुते काण्ड पुनस्ते कथयास्यहम्‌। 
श्रीराभजन्मपृत्तान्तः श्रीमतीचरितंभहत्‌ | 
दण्डकारण्यकस्थानां. शोणितेन महात्सनाम्‌। 
नारदस्य सा शापेन लक्ष्म्याब्येवापराधतः॥ 
मन्दोदरी गर्भनिष्ठा बेदेही जन्म चोक्तवान। 
रासस्थ विश्वरूप सर भार्वेण थ वीक्षितम्‌॥ 
ऋष्यभूके हनुमता चतुर्बाह् रघृत्तमः। 
दृष्टों. भिक्षुस्वरूपेण . सुग्रीवसस्यमुकतवान्‌ ॥॥ 
लक्ष्मणांगजतापेन शीषण वारिधे; पुनः। 
प्राप्तराज्यस्थ रामस्य सुनीनां ससच्तिधौ तथा।॥ 
सीतायः कथन शुत्वा सहस्रास्यस्थरक्षसः। 
भानसोत्तरशलेसद्रे स्थिति ज्ञात्वा रघुहहः।॥। 
जगाम प्रष्करद्यीप॑ भातृभिः सह बानरें:। 
सीताया ऐइलरं रूप रावणस्य वधस्तथा।॥ 
“+अयीध्यागमन रामस्यैष वृत्तान्तसंग्रहः 


राम-जन्म का वृत्तान्त, श्रीमती का चरित, दण्डका रण्य-निवासी ऋषियो का 

7 अभिज्ञाप एवं रूक्ष्मी के अपराध से जानकी का मग्दोदरी के गर्भ से उत्पन्न 

खुराम को विश्वरूप दिखछाना, ऋष्यमूक पर हनुमान को चतुर्भुज रूप मे 

मेत्री करना, लक्ष्मण के शरीर से सागर का सूख जाता, (रावण-वध ) राज्य 
जानकी द्वारा सहश्रमुख रावण का वृत्तान्त-अवण, प्रुष्करद्ीप-गमन, सीता 

रूप और सहस्रमुख रावण का वध एवं राम का अयोध्यागमन इत्यादि 

विषय हैं और इनसे स्पष्टतः इसकी कतिपय नूतन एवं चमत्कारी 
चलता है 
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काव्य के प्रारम्मिक सर्भ में ही इस बात का उल्लेख मिलता है कि इसका लक्ष्य सीता- 
माहात्म्य-सार-कथन है ! सीता सृष्टि की प्रकृति-हूपा, आदिभूत महागृण-सम्पतच्च शक्ति और बहय- 
ब्रह्माण्ड की उत्पत्ति करते वाली है। गीता की अनुकृति पर सीतः के इस आद्या-शक्ति का रूप- 
निर्धारण करते हुए यहाँ तक कहा गया है कि जव-जब धर्म की ग्लानि होती है तो अधर्म को नष्ठः 
करने के लिए प्रकृति सम्भव होती है--- 


बदा यवा हि धर्मस्य स्लनिर्भवति चुश्रत। 
अध्युत्यानसधर्मस्थ तदा प्रकृति सम्भवः --(अदूभुतत रा० ११८) 


और यहीं पर रास के परबरह्म-हप का उल्फेख कर यह कहा गया है कि वे परमपुरुष 
है, भौर राम-सीता मे कोई भेद नहीं है। 


रामः साक्षात्परं ज्योति: पर धाम पर:मुभाव। 
आकृतीा परमों भेदों मे सीताशमयोययतः।(बहौ--१॥१९) 


वे साक्षात्‌ परमेघ्वर है, सारी समप्टि में व्याप्त है, भोतिकचरण-हुस्तादि से रहित होकर 
भी सर्वत्र व्याप्त, शमन ओर ग्रहण करने वाले हैं। वे बिश्व को जानते हैं पर उनको जानने वाले 
कोई नहीं हैं, वे पुराण पुरुष हैं।. . .* 
द्वितीय से चतुर्थ सर्ग तक में राम-जन्म के कारणमूत प्रख्यात कथा नारद-मोह का वर्णन 
है। अम्बरीष राजा की पूत्री श्रीमती को छल से प्रात कर लेने पर नारद विष्णु को शाप देते 
हैँ कि आय अम्वरीक-कुल में राजा दशरथ के यहाँ उत्पन्न हेंगे और श्रीमती घरिणी की पुत्री होगी 
जिसका पाछन विदेह करेगा। राक्षसों में बीच आपकी पत्नी का अपहरण करेगा। विष्णु स्वत 
नारद के शाप को अज्भीक्त करते हुए दशरथ कुछ में राम-रूप से अपने जन्म को स्वीकृत करते है 
और अपनी दायीं भुजा से भरत, बायीं भुजा से शत्रुघ्न तथा शेष से लक्ष्मण के जन्म लेने का 
उल्लेख करते हैं। यह सम्पूर्ण आख्यान साम्प्रदायिक वैष्णव परम्परा से उपोह्द छित है। सारायण के 
नाम-जप के उल्लेख के अतिरिक्त विष्णु के पर्यायवाची नाम, पुरुषोत्तम, कृष्ण, गोविन्द, हर्पीकेष, 
मावव, जनादन, दामोदर, एवं हरि-इत्यादि कतिपय संज्ञाओं का फुटकर प्रयोग हुआ है जो 
इतने व्यापक हप में अध्यात्म रामायण में भी नहीं मिछता। स्थान-स्थान पर साम्पदायिक रूप- 
आयोजन भी विश्क्रेत्रणीय है। अम्बरीप अपनी तपस्या के परिणामस्वरूप अपने सामने ड्न्द्र को 
देखकर आकुल हो उठता है, वह उन्हें तुर्त पलायत करने को कहता है, क्योंकि उसके स्वामी तो 
तरायथ ही हैं--- ४ 
नाहँ त्वाभनि सम्धाय तप आस्थितवानिह। 
त्वया दत्त च नेच्छामि गचछ शक्ष यथासुखस्‌ ॥ 
सर चारायणों साथस्त्वां न तोबेड्मराधिप॥) 
व्रजेत्र भा कृथास्वत्र समाश्सविलोपनम्‌ ॥ (वही---२+२७, २८) 
और पुन: वही अम्वरीय इन्द्र को विष्णु-हुप में परिवतित अपने सामने खड़ा देखकर उनके 
परुण में प्रणत हो अनन्यमक्ति चाहता है क्योंकि उनके सिवाय उसकी और कोई गति नहीं है 
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लाप्था गतिस्त्वदन्या मे त्वानेष वाशणं गत:--- (२१३५ ) वह विप्णु में निरत्तर मति चाहता है--- 
त्वंथि विष्णो परामन्दे नित्य मे वर्ततां भति:---(२; ३८)! विष्णु की सेवा में सलूग्न 
हो, इस पृथ्वी को विष्णुभक्तों से मर देता चाहता है--पालबिष्यात्ति पृथिवों छृत्वा वे 
बेष्णवं जगतू--[ २१३५९ )  अम्बरीष के राज्य में घर-धर वारायग का नाम घोष सुनने को मिलता 
था और सभी थज्ञ-परायण थ्रे--नामघोधों हरेश्वेव बल्घोषस्तशैव च--(२।४७)* राम में 
परबद्यात्व की प्रतिष्ठा कर यहाँ कहा गया कि वे महेश की साया के आश्रित हो नानुषी शरीर को 
प्राप्त हुए । इस कारण उनमें दोष जानने वाले महात्माओं का माया कहता उचित नहीं है। 


साया कृत्वा महेदास्थ ओोत्थिता मानी ततुः॥ 
तस्मान्माया न कर्तेव्या विद्व॒दिभिदोधिदर्शिभिः॥॥--(बही-४७७) 


यह कथा भी 'साधासनृष्योहरि: जैसे वाद की राम-शास्प्रदायिक भनोवृत्ति की पुष्टि करती 
हे। 'अनुग्रहाय भवक्‍तातनोां प्रभूगासीदृशी गति:---( अद्भुत इलोक ७७) तथा तुलसी के भगत हेत 
भगवस्त प्रभु लीन्हु मव॒ज अवतार में वहुत पार्थक्य नहीं दिखायी पड़ता है। 
सर्ग पाँच से लेकर आठ तक जानकी जन्म लेने के कारण का वर्णन है। यह कथा अत्यन्त विस्तृत 
ओर कई प्रकार की सवीन उद्भावनाओं से भरी हुई है। इन समस्त सर्गो में गाल-विद्या के महत्व 
का आख्याच किया गया है ! पञचम सर्ग में कौशिक तामक ब्राह्मण, प्राकृत पाथिव राजा का गुणगान 
करना अस्वीकृृत कर देता है और तारायण-ए्मरण के समक्ष उसे तुच्छ समझता है। राजा द्वारा 
विवश किये जाने पर बहू अपना जिद्वा-छेदन कर लेता है। भगवान्‌ नाययण उसकी निष्ठावश 
उसे गणाब्रिपत्य पद प्रदाव करते है। छठे सर्ग में हरिमित्र का उपाख्यात है। विष्णुलोक में 
लक्ष्मी के सान्निध्य में कौशिक की गान-निपुणता के सम्मानवज्ञ एक गोप्ठी होती है। लक्ष्मी के 
यहा तुम्बह तामक यन्धवे का गान-विद्या-विशारद होने के कारण आदर होता है और ब्रह्मादि एव 
नारद की उपेक्षा होती है। इस प्रकार लक्ष्मी द्वारा उपेक्षित होने पर नारद उन्हें शाक्षसी द्वारा 
उपेक्षित होने का शाप देते है। लक्ष्मी के द्वारा इसे स्वीका र कर लिये जाने पर स्वतः विष्णु गान-थोग 
की सहानता का आख्यान करते हैं और नारद को गान-विद्या आप्ति के लिए उलूक के यहाँ प्रेषित 
करते हैं| गानवन्धु उछूक ने बताया कि पूर्व जन्म में मैं एक राजन्य था। मैंने हुर॒मित्र नामक एक गान- 
विद्याविशारद और वासुदेवपरायण ब्राह्मण की उपेक्षा कर दी थी जिसके कारण मुझे यह निक्ृष्ट 
योनि प्राप्त हुई और पुनः उस हरिसकिति-परायण ब्राह्मण के द्वारा ही मुझे गावाचार्य-पद की प्राप्ति 
हुई। सप्तमसर्ग में नारद गानवन्धु से शिक्षा पाकर भी गात में प्रवीण वहीं हो पाते, क्योंकि उनमे 
तुम्बरु से प्रतिदन्द्रिता की भावना बनी रहती है। अन्तत्त: वे कृष्ण की पत्नियों एवं स्वत: कृष्ण द्वारा 
गास-विद्या में प्रवीणता को प्राप्त होते हैं और उनके हृदय में गान के प्रति पूर्ण आस्था उत्पन्न होती 
हैं। उसके मन से तुम्बरु से प्रतिद्वन्द्रिता की भावना विलृप्त हो जाती है । अप्टम सर्ग में देवताओं 
के शोषण से प्राप्त रक्त का पानकर रावण की पत्नी मनन्‍्दोदरी गर्भिणी हो जाती है और पति के 
साहचये से वर्षों से वंचित रहने के कारण लछोकलाज से कुरुक्षेत्र में गर्भ-निषात कर उसे पृथियी 
में प्रतिष्ठित वर देती है जिसके विदेह के कर्षण से जानकी की उत्पत्ति 
होती है 


१६ हिन्दृत्ता-रा 


3 समस्त सर्ग गानयोग के वर्णन के लिए रचित हैं। विष्णु के नाभस्मरण से सायज्य की प्राप्ति 
इस सर्ग का प्रमस प्रतिपाद्य है जिसे कतिपय कथाओं के आश्रय से कहा गया है। भक्षित में गान के 
महत्व-प्रकाशन की अद्भूत्‌ सामग्री इस ग्रन्थ में उपलब्ध होती है। कई स्थल्लों पर इस प्रसद्ध का 
आधार भी गीता ही प्रतीत होती है। नारायण का नारद से यह कथन “कि मे दान, तप, इज्या 
तीर्थ से उतना असन्न नहीं होता है जितना ताम-कौर्तन से। नामगान करने-वाला मेरे सायुज्य 
को प्राप्त करता है'--गीता से प्रभावित है। 


नाहँ दानेन तपसा नेज्यया नापि तीर्थत्तः। 
सत्तुष्पामि हिलश्रेष्ठ यथा तास्ताप्रकी्तनात्‌ ॥ 
गानेन मामगुणयोमंस साथुज्यमाप्जुयात्‌ +--०(वही--६॥ २७-२८) 


गीता के एकादश अध्याय में कृष्ण अर्जन से किचित्‌ परिवर्तन सहित इसी प्रकार कहते 
हु कि मैं वेद, तप, दाम से प्रसन्न नहीं होता, अपितु अवस्य भवित ही मुझे प्रिय है-- 


नाहें बेदेनें तपसा हू दानेन ने चेज्यया। 
शकक्‍्य एवंविधो द्र॒ष्टूं दृष्टवांवसि भां यथा॥ 
भवत्या त्वतन्यया झक्य अहुमेवंविधो४जुन । 
ज्ञात द्रष्टू व तत्वेन प्रवेष्द च परंतप ॥--(गीता ११/५३-५४) 


इन सर्यों की दूसरी विशेषता लोककथात्मक तत्व की दृष्टि से भी अनुृभीलन योग्य है। कौशिक 
के जिहवाछेदन का प्रसज्भ, प्राकृत या पाथिव राजा की उपेक्षा, नारायण के प्रति परायणता-धामिक 
कथा-तत्व भक्ति या भक्तों के कई अन्य प्रसज्छ में भी देखें जा सकते हैं! मन्दोदरी से जानकी 
उत्पत्ति की ओर लोंककथाओं में सद्भूत मिलता है। जैन-साहित्य में भी जानकी-उत्पत्ति'का उल्लेख 
मन्दोदरी से ही हु जा है। साम्प्रदायिक वैष्णवी परम्परा से प्रारम्भ इस काव्य में जानकी के इस 
रूप का आयोजन अद्भुत्‌ स्थिति के प्रस्तुतीकरण के लिए ही हुआ है, साथ ही जानकी के स्वरूप मे 
विविध प्रकार की स्वतन्त्र स्थितियों का सर्जत भविष्य की कथा की दृष्टि से हो सकता है। आगे 
चलकर सीता के स्वरूप में जो अदभुत परिवर्ततों की सराण खड़ी की गयी, लगता है, यह उसकी 
प्रररस्भिक भूमिका थी। 
लगभम वर्वे क्षर्म से लेकर पन्द्रहवें सगे तक की कथा में कथा, कम रह गयी है, दार्शनिक विवेखन 
अधिक हो गया है। इन सर्गों में प्रतिपादित समस्त सामग्री पर गीता की स्पष्ट छाप दिखायी 
पडती है। नवम सर्ग में राम, परशुराम को विश्वरूप दिखलाते हैं और तदर्थ वे उन्हें दिव्य-चक्षु 
प्रदान करते हूं। परिणाम स्वरूप भागव परशुराम, रामचन्द्र के शरीर में आदित्य, वसु, रुद्र, 
साध्य, मरुतू, पितृ, अग्ति, नक्षत्र, ग्रह, गन्वर्वे, राक्षतादि का दर्शन करते हैं। 
ततो रामशरीरे वे रामोप्पदयत्स भागंँंवः। 
आदित्यान्सवसून्रद्रान्साध्यांइव समरुद्गणान्‌। 
पितृन्हुताइनांश्वेव. नक्षत्राणि.. ग्रहांस्तथा। 
गरजर्वा यानि ब+-- अद्भुत ० ९१८-१९ ) 


जपुभुत वा 5. एु० ६ चुद ।.च श्छ 


गीता एकादश संग) में अजुन कौ मगवान्‌ कृष्ण अपना विश्वरूप देखने में अक्षम समझते 
इत उन्हें दिव्य-चक्षु प्रदान करते हैं-- 
न तु भा शक्‍्यसे द्रष्ट्भनेनेव स्वचक्षुषा; 
दिवय दद्यसि ते चक्षु: पदय में वोगमेश्चरम ॥ (गीलता--११॥८ ) 
इसके उपरात्त कृष्ण, अर्जुन को अपना विराट विश्व-हूप प्रदर्शित कराते हैं--- 
पश्यादित्यानवयुनरुद्रानदिबनों मर्तस्तथा | 
बहुन्यदृष्टपुर्वाणि पदयाइचर्याणि भारत ध 
र॒द्रावित्यावसवो ये च साध्या, 
विश्वे४दिवनो सर्तवचोष्मयाइच। 
गन्धर्बंधक्षासुरसिद्ध संघा , 
वीक्षन्ते. त्वा विस्मिताइचेव.. स्वे॥ (वही--११६/२२]) 
गीता के विषयवस्तु, शब्दावली, दर्णन-प्रक्रिया, सभी ने अद्भुतराभायण के इस प्रसद्ध 
प्राणित किया है। 
दसवें सर्ग में हनुमान, राम के विश्वरूप का दर्शन करते है और आश्चरय॑ंचकित हो जाते है। 
7इस अलौकिक रूप का भागवती परम्परा के अनुकूल वर्णन हुआ है जिसमें उन्हें किरीट- 
चतुर्भुज, देवाताओं-मुनियों से सेवित ज्योतिपुझज इत्यादि कहा गया है--- 
« हो भवानिति चोक्तेष्य चतुर्वाहू किरीटिसम्‌ ॥ 
दांखचकादापाणि वतसालाविभूषितम्‌ . . .॥ 


देवधिपितृ गन्धवें सिद्धविद्याधरोरगे: 
सेव्यमान महात्मानं पुण्डरीकविलोचनम ॥! 
सहखसूुर्थसंक्षारों शतचच्दशुभाननम्‌ । 


फ्ञासहुसमठुर्ल धारयर्ते॑ सर लषमणम्‌ ॥ 
“(अद्भुत १०११,१२,१४,१५ ) 
गीता (एकादश सर्ग) में अर्जुन ने भगवान्‌ के जिस विराट्‌ रूप का दशेव किया था, उससे 
उज्ध बिल्कुल अनुप्राणित-सा प्रतीत होता है। केवल इसके सिवा कि गीता में चतुर्बाहु शब्द 
लेख बहाँ नहीं मिलता, सारी सामग्री लगभग बही है। 
किरीटितं गयिनें. चक्तिणं क्ष, 
तेजोशाशि. सर्वती दीप्तिमन्तम। 
पद्रयासि. त्वा दुर्निरीक्ष्णं समन्‍्ता- 
द्वीप्तानलाकंद तिसप्रमेयम््‌ ॥--[गीता--११११७ ) 
है भर रा 
रुद्रदित्या दखवों थे च॑ साध्या, 
विशलेषश्यिनी मश्तशवोशष्मपारंच 
शन्धर्वेयज्ञासुरसिद संजय 
चोष्न्ते त्वा सर्व । वही- ११२२) 


श्ट हिन्दुस्तानी 


ग्यारहवें सर्ग में सांख्य योग का वर्णन है। यह सांख्य योग, राम हनुमान से वर्णित करते 
है। सर्ग के प्रारम्भ में ज्ञान कों बार-बार गुहय कहा गया हैं। अवाच्यमैतदिजानसात्मगुझ 
सनातनभ्‌' एवं गुह्याद्गुह्मतर्म साक्षावृगोपनीय प्रयत्वतः--ईस अकार की शव की गोपनीयता 
अन्य साम्प्रदायिक रामायणों में प्रचुरता से मिलती है। तन्‍्त्रों में ज्ञाव था साधना की गुह्मता पर 
अधिक बरू दिया गया है। सम्भवतः यह परम्परा उपनिषदों से विकसित होकर आयी है। इस 
सर में परम्परा अनुमोदित साख्ययोग का वर्णन उपलब्ध है। यहाँ परमात्म-तत्व की अद्व॑तगत 
स्थिति का बड़ा ही सहज वर्णन देखते को मिलता है। आत्मा केवऊ स्वच्छ, शान्त, सूक्ष्म एव 
सनातन है---भात्मा यः केवलस्वच्छः शास्तः सुब्शसनाततः--११५ | वह अंधकार से परे 
अन्तर्यामी पुरुष प्राण और महेश्वर है। वही मायावी भाया से बद्ध होकर अनेक शरीर धारण 
करता है। न कोई इसे चछा सकता है, त यह चलता है। 


मायावी माययाबद्ध: करीति विविधास्तनूः। 
न चाप्ययं संतरति न च संसारयेत्मभुः ॥-- (अद्भुत ० ११८) 


पुनः आत्मा नित्य और सर्वत्रगामी है, कूटस्पदोषर्वजित एक ही वह अपने साया-स्वभाव 
से अनेक प्रकार का दीखता है।” यही कारण है कि मुनिजन परमाथे से अद्वेत का कथन करते हे-.. 


“तस्माहैतमेवाहुर्मुस॒यः परमार्थेतः 


इस सर्ग की समस्त सामग्री भी अत्यन्त समीपता से गीता के दाशतिक विध्वार का संक्षेप के 
साथ अनुसरण करती है। कतिपय प्रस्तज्ों में गीता-जञान की मूक गूँज भी मुखर हो जाती है। यहाँ 
राम हनुमान से कहते हूं कि में सवको जानता हूँ और मुझे कोई नहीं जानता है और तत्वदर्शी मुझको 
एक महातन्‌ पुरुष कहते हैं-- 


बेदाहू॑ सर्वमेवेद न मां जानाति कदचस। 
प्राहुमहान्त॑ पुरुष भामेक॑ तत्वदर्शिनः ॥-- (बही---११॥५० ) 


गीता में भगवान्‌ कृष्ण अर्जुन से कहते हैं कि, हे अर्जुत ! पूर्वे में व्यत्तीत हुए और वर्तमान मे 
स्थित तथा आगे आने वाले समस्त घूतों को हैं जानता हूँ परस्तु मुझे कोई भी श्रद्धा-मक्ति-रहित 
पुरुष नहीं जानता--- 


वेदाहूं समतीतानि वर्तमानानि चार्जुन। 
भविष्थाणि च भूतानि मांतु वेद न कश्चच॥ (गीता ७२६) 


साख्ययोग के प्रसद्भ में हनुमान से राम यह कहते है कि जिस प्रकार नदी-नद समुद्र 
मे जाकर एकता को प्राप्त होते हैं, उसी प्रकार यह निष्कल आत्मा अक्षर में मिलकर एकता को प्राप्त 
होती है-- 
प्रथा सदीतवा लोके सागरेणेकर्ता ययू:। 
ब्रक्षेत ।- अदुभूत० ११३९ 


प्रफुषुण का एक (जा. ॥. न २5५ 


लगभग यह पूरा प्रसज्॒ गीतागत भगवान्‌ कृष्ण एवं अर्जुन के संवाद से पूर्णतः प्रभावित 
है। अर्जुन भगवान्‌ कृष्ण के विराट रूप का दर्शन कर उनसे निवेदन करते हैं कि हे विश्वमूर्त ! 
जिस प्रकार नदियों की जलराज्ि समुद्र की ही ओर दोड़ती है, वैसे ही वे शृरवीर मनुष्यों के समुदाय 
भी आपके प्रज्वलित हुए मुखों में प्रवेश करते हैं-- 


यथा नवीनां बहवीअम्बुवेगाः , 
समुदरमेवाभिमुखा द्रबल्ति। 
तथा तवामी नरलोक बोर, 
विशन्ति. वक्‍्ताण्यभिविज्वर्ला ते ॥--(गीता १११२८) 


राम, हनुमान से सांख्ययोग का वर्णन करते हुए उनसे कहते हैं कि, है हनुमत्‌ | अपुत्र, 
अशिष्य, अयोगी को यह ज्ञान नहीं देना चाहिये---- 


“कापुत्नशिष्ययोगिम्यो दातव्य हनुसन्क्वचित्‌ 


अध्यात्म रामायण में भी राम ने प्रारम्भ में ही हनुमान से उनको ज्ञानोपदेश देने के बाद 
कहा है, है अनघ ! यह परम रहस्य मुझ आत्म-स्वरूप राम का हृदय है और साक्षात्‌ मैंने ही 
तुम्हे सुनाया है। यदि तुम्हें इन्द्रछोक के राज्य से भी अधिक सम्पत्ति मिले तो भी वुम इसे मेरी 
भक्ति से हीन किसी दुष्ट पुरुष को न सुनाना---- 


इर्दे. रहस्थ॑ हुवयं मसात्मनों 
मयेव साक्षात्कथित॑ तवानघ। 
मद्भक्तिहीनाय शठाय न त्वया, 
दातव्यमेस्रादपि राज्यतोडघिकम्‌ ॥--(अध्यात्म० १५१) 


यह प्राचीन आर्ष परम्परा है जिनका अनुमोदन इन दोनों रामायणों से होता है अन्यथा 
इस प्रकार के कथन उपनिषदों, गीता, एवं युराणों में यत्किड्चित्‌ पार्थक्य से बहुछता से मिल 
सकते हैं। 

उपनिषदु-साहित्य, आध्यात्मिक ज्ञान का ऐसा सडचय है जिसे गुरु के समीप बैठकर ही' 
उपलब्ध किया जा सकता है और स्वयं ईव्वर का सामीप्य दिलाता है। गीता मे उपनिषदों के 
माहात्म्य को स्वीकृति मिली है और औपनियद्‌ ज्ञान ही उसके माध्यम से सथ्य्चित समन्बित 
होकर सामते आया है। ऐसी परम्परा है कि स्वयं भगवान कृष्ण ने ही) सारे उपनिषदों का दोहन 
कर इसे प्रस्तुत किया है-- 


सर्वोप्नतिषदों गावों दोप्धा गोपालनन्बनः। 
पार्थों बत्सः सुधीर्भोक्‍्ता दुग्ध॑ गीतामृतं महत 


गीता के अध्यायों के अन्त में भी श्रीमद्भागवद्भीता सृपनिषन्सु', का समापन सम्बन्धी 
वाक्‍्य-सप्ड देखने को मिलता है प्‌ के का पाँचवाँ सर्गे 


२० हिन्दुस्तानी 


'रम्गीता' है। इसमे भी अध्यार्म के ततिरीय झाखा एवं वाजसनय ...... . -- रूप का उल्लेस 


मिलता है-- हि 
सा तेचरीयशुतिराह सादरम्‌ , 


च्यासं प्रशस्ताधिलकर्मणास्फुटम्‌ । 
एतावदित्याह च वाजितां श्रुति , 
ज्ञान विमोक्षाय न कमें लाधनस्‌ ॥--(अ० रा०, उ० का०, ५२१) 
इस ग्रकार अध्यात्म रामायण का यह रामगीता प्रसद्ध गीता एवं उपनिषद्‌ दह्त से निश्चित 
हप से प्रभावित है। अदभुत रामायण के बारहवें सर्ग में प्रधान पुरुष काछ के संयोग से जगत 
की उत्पत्ति का वर्णन हुआ है, पुनः पुरुष-प्रकृति के तादात्म्य के परिणाम स्वकृप अहंकार क्रम से २५ 
तत्वों की उत्पत्ति का उल्लेख है। कार का उपनिषदों की भाँति बड़ा ही विशद वर्णन है--- 


सर्वे कालत्य वशगा ने कालः कंस्यचिद्रतें। 
सोउत्तरा सर्वश्रेचेदे नियच्छति सदातनः॥--(बही, १२१७) 


कठोपनिपद्‌ में काल-वर्णन की महिमा मी इसी प्रकार व्यापक ढज्ज की दिखायी देती है। 
अध्यात्म की विशुद्ध अक्वतपरक व्याख्या करते हुए स्वयं राम हनुमान से कहते हैं, संसार में मैं महेश्वर 
ही स्थित हूँ अन्यथा अन्य स्थावर-जज्भम जगत्‌ अनित्य है--- 


नित्यं हि नास्ति जगति भूतं स्थावरजंगमर्भ। 
ऋते सामेकमव्यकर्त व्योभरूप . सहेश्वरम ॥--- (वही, १०२२) 


तेरहवें सर्ग में राम हनुमान से भक्ति योग का वर्णन करते हैं। गीता में कर्मयोग, शानयोग 
एवं भक्ति योग का अछग-अलग वर्णन मिलता है। अद्भुत रामायण के इस सर्गे में ध्यानयोग, कर्म- 
योग और मक्तियोम का उल्लेख करते हुए भक्तियोग को श्रेष्ठ वतल्ञाया गया है। राम, हनुमान से 
कहते हैं कि मै तप, दान, यज्ञ से नहीं जाना जा सकता, मुझे जानने के लिए भक्ति आवश्यक है। 
ऊपर इसी प्रकार के एक कथ्य की गीता से तुलना की जा चुकी है। गीता के स्यारहवें अध्याय 
में कृष्ण अर्जुन से कहते हैं कि मैं बेद, तप, दान यश से नहीं जाना जा सकता, अनन्य मक्ति ही 
उसके लिए आवश्यक है 'भक्‍त्या त्वतन्यथा दक््य अहसेदविधोडजुन' । गीता नवम अध्याय मे 
भक्ति और भक्त का महत्व बतछाते हुए कृष्ण ने अर्जुन से कहा कि है अर्जुन सभी, वेश्म, 
शूद्रादि पापयोनि वाले भी मेरी भक्ति और शरणागति से परमग्रति को प्राप्त होते हैं--. 


मां हि पार्थ व्यपाशित्य य्रेईपे स्थुः पापयोसयः। 
स्त्रियों बेब्यास्तथा शूद्रास्तेडपि थरान्ति परांगतिस्‌ ।--(गीता ९॥३२) 
अदुभुत्‌ रामायण में अन्य वर्णो के सहित विकर्म में स्थित शुद्रादि नीच जातियों को 
भी निवाण प्राप्ति, भक्ति द्वारा सुलभ बतायी गई है। 
अन्येषपि थे विकर्मल्थाः शाद्राद्यानीचजातयः। 
भक्तिमस्तः प्रमुध्यन्से कालेग सयि संगता। (कही १३ ११) 


जप्जुण जा त एु। ६ चुराप्न्त श्र 


गीता के इस साक्ष्य पर कौन्सेय प्रति जानोहि न से सकक्‍स' प्रणध्याति. मगवान का 
मक्‍त कभी वष्ट नही होता। अदुभुत्रामायण के इस सर्ग में रास हनुमान्‌ से कहले है कि मेरे 
मवत का विनाश नहीं होता-- 


न सदृभवता विमइयंत्ते मदभवत्ता वीतकल्मघाः। 
आदावेतततिज्ञातं॑ न में भवेतः प्रणशयति ॥--(वही १३११२) 


गीता में भगवान्‌ के अचेना की सामग्री का उल्लेख है जिरुमें वे प्रसन्न हो सगण रूप मे 
भक्त की दी हुई भेंट को ग्रहण करते हैं--- 


पन्न पुष्प फल तोय॑ यो से भक्‍त्था प्रयच्छति। 
सहहूं. भद्त्युपहतमइ्ताशि. अ्रयतात्मतः ॥-- (गीला ९२६] 


अद्भुतरामायण में राम, हनुमान्‌ से भक्‍त-अभिलछपित पृजन-सामग्री का उल्लेख 
करते हैं-- 
पत्र पुष्प॑ फर्ल तोर्य सदाराधतकारणतत्‌। 
थो से ददाति नियतः स्‌ मे भक्तः प्रियों भत:।--(अद्भुल ० १३॥१४) 
इस प्रकार भक्तियोग का यह समस्त प्रकरण गीता की अनुकृति पर आयोजित छगता 
है। राम की विववोद्भवस्थितिर्लेयादिषुहेतुमेक्म रूप में अवधारण। तथा सर्वेदवरवादी दाझ्यनिक 
भूमिका को भी गीता के अनुवर्तेत पर ही अद्भुत्रमायण से अपनाया गया लगता है। गीता के 
नवे अध्याय में कृष्ण ने कहा है कि मैं ही संसार का मरण-पोषण करनेवाला पिता, धाता, और माता 
रहा हूँ। मैं ही सूर्य रूप में तपता हूँ, वर्षा का आकर्षण करता और पानी बरखाता हूँ तथा अमृत 
एव मृत्यु, सतू एव असत्‌, सब कुछ मैं ही हूँ। दसवे अध्याय में कृष्ण ने स्वयं को आदित्य, सूर्य 
चन्द्र, पवन, रुद्र, यक्ष, राक्षस, कुबेर, अग्वि, बसु, कार्तिकेय आदि में व्याप्त बतलाया है तथा 
ग्यारहवें अध्याय में हरि को ही वायु, यम, अग्नि, वरुण, शशाक्कू, प्रजापति ब्रह्मा, तथा ब्रह्मा 
का भी पिता कहा है । 
अब इस पृष्ठभूमि में अद्भुत राभायण के कुछ प्रसद्ध द्रष्टव्य हैँ। प्रथम सर्ग मे ही सीता 
हनुमान से कहती है कि मैं मूल प्रकृति हूँ, सर्ग-स्थिति-अन्त-कारिशी हूँ, तथा राम के सान्निध्य मात्र 
से जगत्‌ की सर्जना करती हूँ (१३४) । तेरहवें अध्याय में राम ने स्वयं को खष्टा, परिपालक 
और संहूर्ता तथा अपनी माया-शक्ति को छोक-विमोहिनी बतछाया है (१३।१८) | चौदहवे 
अध्याय में राम ने स्वयं को लोक का निर्माता, रक्षक, संहारकर्ता तथा सर्वात्माी एवं सनातन कहा 
है। वे ह्वी समष्टि में व्याप्त होकर अपनी क्रियाशक्ति द्वारा सारी सांसारिक चेतना को अनुप्र रित 
करते हैं। उन्हीं के द्वारा क्षुब्ध किये जाने पर प्रधान और पुरुष के सान्निध्य से जगत्‌ का निर्माण 
होता है, महदादि-क्रम से सृष्टि का प्रादुर्माव होता है। उसी परमात्म-झवित से सब््बालित हो 
बैश्वानर, वरुण, निरंजनदेव, चर्द्रमा, सूर्य, देवयज्ञ, वैवस्वत यमदेव, कुबेर, निऋति, ईशान, 
विनायक स्कन्द लक्ष्मी सरस्वती सावित्री शेष संवर्तक अग्नि आदित्य वस झूद् महंत अश्विनी 
कुमार सर्वदेव गघव ठरग यक्ष सिद्ध साध्य चारण भप्त राक्षसादि ऋतु-वर्षादि मूत चर 


श्रे हिन्ुस्तानी 


ब्रह्माण्ड, मूम्यादि, भूतादि, प्रकृति एवं साया सभी अपने-अपने कार्य-द्षेत्र में प्रवृत्त होते हैं। इस 
प्रकार सारा जगत्‌ ही उस परणात्म-शक््ति से सम्पन्न है। 

गीता के बर्जुन का स्थान अद्भुत रामायण में हनुमात ने छे लिया है। गीता में अर्जुन 
पुराण-पुदष कृष्ण का स्तवन करते हैं तो अध्यात्मरामायण में पुराणआेश्वर राम की स्तुति करते 
है---(सर्ग १५) । यीता में कृष्ण बेश्वं पवित्र्मोकारम हैं तो 0 रामायण में भी हनुमान 
गृहा-निह्वित (हृदय में निवास करने बाले) देव को देखकर ओकार' का उच्चारण कर बैठे । 
उसमें कृष्ण की ही भाँति राम को भी परब्रह्मत्व प्रदान किया गया है। 

इस प्रकार स्पष्टलः अद्भुत रामायण की दार्शनिक अवधारणा झामास्यतया गीता की 
दाशनिक भूमिका का अनुवर्तन करती चलती है। 

अंदभुत्‌ रामायण में सोलहके सर्ग से के कर सत्ताइसवें सर्ग तक प्रुनः राम-कथा एक नवीन 
दृष्टिकोण से प्रस्तुत की गयी है। इसकी कुछ सामग्री अत्यन्त अद्भुत है और उससे अदुभुत्त 
रामायण नामकरण की सार्थकता भी सिद्ध होती है। सोलहवें सर्ग में राम, रावण को मार कर 
राज्य प्राप्त करते है। इस सगे में एक तवीत प्रसद्ध को उद्भावना हुई है--वह यहु कि लक्ष्मण 
समुद्र में कूद कर अपने शारीरिक ताप से उसे सुखा देते हैं। राम प्रार्थता कर समुद्र को पूर्ववत्‌ 
रुप प्रदान करतें हैँ और उस पर सेतु-वन्धन करते हैं। सनहदें सर्ग की सामग्री अत्यन्त नवीनता 
लिये हुए है। ऋषियों के समक्ष सीता अपने पिता के यहाँ आये हुए ब्राह्मण आतिथेय द्वारा सुनी 
हुई कया का आख्यान करती हैं जिसमें दो रावणों का उल्लेख है। एक रावण दश्मुख वाला है 
जो लंका का अधिषति था और जिसका वध राम ने किया, किन्तु एक अपूर्व बलझाली राबण 
एहश्न मुझों बार भी है, जो पुष्कर का अधिपति है और जिसके अमोघ बल की कोई सीमा नही है । 
मे दोनों रावण भाई-भाई हैं। अठाहरवे सर्ग में राम पुप्कर-निवासी राबण से संघर्ष के लिए 
प्रवृत्त होते हूँ। रावण के प्रमुख राक्षयों एवं सेनाध्यक्षों की एक विस्तृत सूची यहाँ उपलब्ध होती 
है। उच्चीसवें सर्ग में रावण के पुत्रों का युद्ध के लिए प्रवृत्त होना वर्णित है। बीसवें से मे रावण के 
सच्धू लय॒द्ध का वर्णन है। इबकीसवें सर्म में महापराक्रमी रावण राम की सेना को विक्षिप्त कर देता 
है और अपने सत्र से राम के सैनिकों को उनके देशों तक पहुँचा देता है। वाईसवें सर्म में रावण 
के आधात से राम मूछित हो जाते हैं । लेईसबें सर्ग में देवी के रूप में जानकी, रावण का वध करती 
है। चौबीसवें सर्गे में देवतानाण देवी जानकी की अमोघ शवित का आइवासन राम को देते है। 
पच्चीसवें सर्ग में राम सीता की सहस्न ताम से स्तुति करते हैं। छब्बीसवें सर्म भें राम की विजय 
का वर्णन है। वे देवी-स्तरूपा सीता से नाना प्रकार के वर प्राप्त करते हैं। सत्ताईसबें प्तर्ग मे 
पुष्पकारूढ़ राम सीता का आलिजुन किये हुए अयोध्या लौटते हें। भ्रन्‍्थ के उपसंहार में प्रतिपाश्य 
सामग्री का सन्दर्भ एवं ब्रन्थ-माहात्म्य बणित है। 

अद्भुत रामायण के उत्तराड्ध की उपर्यक्त सामग्री कथा की दृष्टि से कई नवीन सन्दर्भों 
को उद्धाटित अवेश्य करती है, किस्तु इसकी प्रमुख विशिष्टता है सीता की शक्ति रूप में कल्पना । 
यह जानकी-अ्रकरण देवी-माहात्म्य से पूर्ण रूप से प्रभावित है। राम-सहख्रभुख्ष रावण का वध 
नहीं कर पाते, वह देवी-रूपा जानकी द्वारा मारा जाता है। डॉ० फ़ादर कामिल बुल्के से 
जैमिनी भारत के आश्रम पर्व में (हस्तलिखित प्रति) सहश्॒मुख रावण के नरित का उल्लेख 


' पृषप दा वथण एु। ६ शु- वहन श्र 


किया है की बद्धाली रामायण के पुष्कर खण्ड मे भी उन्होंने इस सामग्री के पाये 
जाने का उल्लेख किया है इसी प्रकार दवी के रूप एवं सहस्त नाम का प्रस ज्ु मी प्राचीन देवी 
माहात्म्य कौ परम्परा पर आयोजित किया गया है। तेईसवें सर्ग मे रावण से आहत राम को 
मूच्छित देख महाशब्द बाली देवी का मुण्डमाला और छुद्र घण्टिका मूषित विकराल रूप धारण 
कर रावण के संहार के लिए युद्ध-मूमि मे उतर पड़ने और मातृकाओं सहित भयद्भूर नर्तन करने 
का वर्णन, जिससे देवता-गण शोक-वि्वूल हो जाते हैं, दुर्गा श्रप्तसती की स्तोव-शूद्भला के आधार 
प्र विरचित है। 

चौबीसकें सर्ग में देवी-विषयक सैद्धान्तिक सामग्री का सब्चयन करते हुए 'पुराणतत्त्व- 
वादियों' (२४।१५) का भी सन्दर्भगत उल्लेख किया गया है। यहाँ देवी को माहेश्वरी शक्ति, 
वैष्णवी शवित, मायात्मिका शक्ति, सर्वकारा, सनातनी आदि परम्परागत संज्ञाएँ ही दी गयी हैं। 

वास्तव में शक्ति के आदिकालीन स्वरूप-लक्षण यद्यपि वेदों में ही आविर्भूत हो चुके थे, 
तथापि उनकी उप हित व्याख्या का श्रेय पुराणों को ही है| डॉ ० वासुदेवशरण अग्रवाल के शब्दों मे 
+वेदिक शक्ति-तत्व की यह परम्परा पुराणों में आयी है। यह पुराण-बिद्या का एक महत्वपूर्ण 
अज्भ है। देवी भागवत के अनुसार शक्ति: करोति ब्रह्माण्डम (१२३७) अर्थात्‌ शत बह्माण्ड 
को रचती है। वेदों में जिसे ब्रह्म कहा गया है, वही परयात्मिका शक्षित है।* 

स्पष्टते: पुराणों में देवी की प्रमात्मिका शक्ति की पूर्ण प्रतिष्ठा होने लगी थी। मार्क॑ण्डेय 
पुराण एवं उसी की पृप्ठमूमि में देवीमागवत पुराण में शक्ति के इस रूप का प्रस्फूटन हुआ था। 
परमेश्वर की शक्ति के रूप में देवी की कल्पना का कारण मी मार्कण्डेय पुराण के देवी-माहात्म्य 
प्रसज़ में प्रतिषादित है। लगता है, अद्भुत रामायण में इसी पौराणिक देवी-स्वरूप के सन्दर्भ 
में शक्षित विषयक समस्त सामग्री आयोजित की गयी है। इस सर्ग में देवता-गण राम को 
आश्वासन प्रदाव करते हुए पृष्ट रीति से इस अभिमत की पुष्टि करते हैं कि है राम! आप 
जानकी (शक्ति) के बिना कुछ भी नहीं कर सकते--- 


“नानया रहितो राम किचित्कसुंमपिक्षमः “/--( अद्भुत० २४।४२) 


दक्ति-स्वरूपा जानकी के इस महत्वाख्यान को मान्यता प्रदान करने के लिए ही अद्भुत 
रामायण के पच्ीसवें सर्ग में राम, जानकी की सहस्ननाम से स्तुति करते हैं। यहाँ दुर्गासप्तशती 
के दुर्गाष्ठोत्तर शतनाम (१०८) को नाना विश्वेषणों से उपवृहित कर १००८ नामों से राम द्वारा 
सीता (शक्ति) की स्तुति करायी गयी है, जो निश्चित रूप से शावतमत के प्रभाव का द्योतन करती 
है। यहाँ जानकी अपने को महेश्वर के आश्रित परम शक्षित बतलछाती हैं और राम को अपने ईश्वर 
स्वरूप दर्शन के लिए दिव्यचक्ष्‌ प्रदान करती हैं और राम उनके दिव्य माहेश्वरी पद को विस्मय 
से देख और हेत्‌मानस हो कर देवी के १००८ नामों से स्तुति करना प्रारम्भ कर देते हैं। निश्चित 
रूप से राम की यह साम्प्रदायिक गति जाकत प्रभाव के कारण बहुत बाद की प्रतीत हीती है। 
छब्बीसवें सर्ग में इस साम्प्रदायिक आग्रह को और उत्कट रूप से चित्रित किया गया है। राम 
भयभीत हो- परमेशवरी से आग्रह करते हैं कि आप अपया शान्त-सौम्य रूप दिखछाओ ! सौम्य 
रूप का दद्मन करके अपने ज म और तप को सफल मानते हैं तथा यह कहते हुए जानको में विराटत्य 


२४ हिन्दुस्तानी 


का व्यापक अध्यास करते हैं कि तुम देवताओं में इन्द्र, बद्मज्नानियों में ब्रह्म, सांख्यों में कपिलदेव, 
रद्रों में शंकर, आदित्यों में उपेत्द्र, बसुओं में पावक, वेदों में सामवेद, छन्दों में गायत्री, विद्या मे 
अव्यात्म, गतियों में परमगति, शवितियों में माया, कलित करने वालों में दे गुह्यों में 3४का र, 
बर्णों में ब्राह्मण, आश्सों में गृहस्थ, ईश्वरों में महेदवर एवं उपदिपदों में का उपनिषद्‌ 
इत्यादि हो, तो लगता है जैसे गीता के दसवें अध्याय में कृष्ण ढरा अर्जुन के प्रति कहे गये अपने 
दिव्य विमतियों की व्यापकता जानकी (शक्ति) के प्रसद्ध में आरोपण कर दिया गया हो। 
फिर वन राम के वचन सुन कर हँसती हुई सीता स्वामी रास से कहती हैं कि रावण-ब्ष वाले 
लोकोततर रूप से मै मानस के उत्तर में निवास करती हँ--प्रकृति से नीक्ष रूस एवं रानभादित 
लोहित झूप के कारण नील मोहित रूप से तुम्हारे साथ निवास करती हैँ। इसके उपरान्त जानकी 
शाम की वर माँगने का आदेश देती हैं और बेचारे राम अंश भाग द्वारा परमेश्वरी से उसके ईडवरीय 
हूव का हृठय ते कभी ते ठलने का वरदान माँयते हैं. एवं वानरादि तथा विभीषणादि के जीवश-दान 
व रूप व उनका साहजर्य बाचित करते है। तात्पर्भ यह कि ये समस्त प्रकरण शाकत-सम्प्रदाय के 
अतिरणश्जित रूप क्ो--सबक्त ढड्ढू ऐे प्रस्तुत करने के लिये आयोजित करते हैं। 
इस अद्भुत रामायण का लेखक निशिचत रूप से कोई ब्राह्मण है, क्योंकि ग्रन्थ में ही 
ब्राह्मणों का विद्येष अधिकार सुरक्षित है। वह शक्ति का उपासक है और वैष्णव-परम्परा मे 
शक्ति-सम्पदाय की प्रतिप्ठा चाहता है, जिसके लिए उसने वड़ी तन्‍्मयता से गीता, लोक-कथा एवं 
देवी-माहात्म्य का दोहन किया है।। वैष्णव धर्स के अनुझप रामावत-सम्प्रदाय में नारायणत्त का 
निरूपण कर वह शक्ति के व्यापक स्वरूप का सबचिवेश भी राम-प्रसद्ध में करना चाहता है। 
डॉ० बियर्सन का यह अभिमत है कि “अद्भुत रामायण निश्चित रूप से एक आधुनिक रचता 
है। बह शाकतमतवाद का' ग्रन्ध है जिसमें सीता को राम से ऊपर निरूपित किया गया है। 
यहू निश्चित रूप से वैष्णव घर्मे के समानान्तर दिकृत शेत गक्तिवाद को प्रस्तुत करने वाका भी 
एक प्रयोग है। इस प्रकार इस ग्रन्थ के आधुनिक होने में कोई आशद्धा नहीं रह जाती | 
ऊपर डा० प्रशोध चन्द्र वागची द्वारा अध्यात्म रामायण से पूर्व इसके प्रस्तुत होने की बात भी यहाँ 
उपर्यृक्त अधीच सामग्री के आधार पर सिद्ध नहीं हो पाती है। इसकी सामग्री केई स्थक्ों पर 
अभिव्यक्ति की प्रक्तिया में सात्र सूक्ष्म ढुझ्गज से अध्यात्म रामायण से सामीष्य स्थापित करती है । 
अतः इससे अध्यात्म रामायण का प्रभावित होना असिद्ध-सा ही है, अपितु प्रतीत होता है कि जिस 
प्रकार अध्यात्म रामायण ने भागवत से प्रेरणा ले कर क्रष्ण के समतुल्य राम का वैष्णबपरक रूप 
खड़ा किया, ठीक उसी प्रकार इसके रचयिता ने एक ओर गीता का दोहन कर राम का वैष्णब-झूप 
और देवी माहात्म्य से प्रभावित हो राम सीता का शक्तितिपरक रूप निरूपित करना चाह है, 
जिससे उसके साम्प्रदायिक उद्देश्य की सिद्धि में छाम हो। अद्भुत रामायण के कतिपय प्रसद्ध 
तुलसी की अभिव्यक्ति के सब्चिकट से हैं, जिनमें कुछ की तो लम्बी आर परम्परा भी है। निष्कर्षत 
डॉ० राधवन, डॉ० ग्रियसेत, एवं डॉ० फ़ादर कामिल बुल्के की इस निष्पत्ति में कोई अतिरब््जना 
नहीं प्रतीत होती कि बह कृति अब्यात्म रामायणकार एवं तुछुसी की क्षमकाछीन कृति है। 
डॉ० बूल्के ने इसे १५०० ई० के आसपास की रचना कहा है जिसका ऊपर उल्लेख हो चूका है । 
० प्रवोष चर्द्र बागची ने फर्क्युहर के प्रार॒स्मिक उल्लख पर ही इसे क्षेपूव कल्पित 


जप | ॥4 4 एफ जनु लत हु" 


कर लिया, क्योंकि अध्ययन के व्यापक परिवेश मे अध्याय्म रामायण को प्रमाबित करने बाली 
कोई ठोस सामग्री अद्भुत रामायण में परिछक्तित होती ही चहीं। एक ही समकालीन वातावरण 
अनुर्गूज से हो कर भी इस दोनो का आधार ग्रन्थ त्रिक्‍ग-विलूग-सा रहा है। अध्यात्म रामायण 
भागवत एवं भागवत धर्म से प्रभावित पौराणिक सन्दर्भ का ग्रन्थ है। अद्भुत रामायण के 
प्रारम्मिक स्थलों में गीता के दाशनिक दृष्टिकोण का प्रभाव है, किस्तु उसका छक्ष्य तो सीता- 
प्राधान्य से शाक्‍त परम्परा का बैप्णव अनुमोदित रूप खड़ा करना है जो सिद्धान्तत, भी प्राचीन 


नहीं लूगता। 
है 
सन्दभं-सड्भात 
१. डॉ ० बागची : अध्यात्म रामायण (भूमिका भाग, कलकत्ता संस्करण ) | 
२० ढॉ० राषवर्‌ : स्यृज्षिक इन अदभुत रामायण, जनरल स्पूज्िक एकेडेमी, भाग १६, 
यृ० ६५-७१५ 
ह३. डॉ० प्रियर्सत : आन दी अद्भुत रामायण, बुलेटिन स्कूल ओरियण्टल स्टडीज़, भाग 
४, पूछ ५भ्१। 
४. डॉ० कामिल बुल्के : रामकथा, प्रथन्न संस्करण, पु० १६५ 
५, कोलब्रुक; इण्डिया अफिस लायब्रेरी, कंदलाय संस्कृत पाण्डुलिपियाँ, भाग ६, 
पू० ११८३, लूंदन। 
६. शार्कण्डेय पुराण : एक सांस्कृतिक अध्ययन, पु० १७१॥ 
के की. 
र्ज्ा है: 


गी२-काव्य में 
रस-परिकत्पना 


प्रेमस्वरूप गुप्त 





यों तो कबीर ने 'रस' शब्द का प्रयोग अपनी बाणियों मे मौतिक सुख, माया-जन्य 
आकर्षण, रसनेन्द्रिय के आस्वाद्य मधरादि से ले कर हरि, हरि-ताम, प्रेम-तत्ब, अद्नेल आनन्द 
तथा हृठबोंगी साधन-मार्ग से उपलब्ध आनन्द आदि विविध अर्थों में किया है, फिर भी उनका 
प्राप्तव्य रस-तत्व आत्मानुभूतिमय आनन्द ही है जिसका उल्लेब प्रायः तीम गामों से हुमा 
है---रस, रसाइण और महारस। कबीर का यह रस-तत्व मुख्य रूप से लिम्न चार रूपों भे 
निशूपित हुआ है-- 

(१) अद्वेत आत्म-तत्व--यह रस' अ!नन्‍्द-स्वरूप, भुणातीत, अकछ एवं निरञ्जन है। 
यह ज्ञानयोंग की चरम उपलब्धि है 

(२) हृठयोगी ताधनमार्ग से उपलब्ध 'रस--इसकी चर्चा दो रूपो में है--(क) 
ब्रह्म-रस्ध्र से वुंद-बूंद झरने वाले द्रव के रूप में, तथा (ख) हठये।ग से उपलब्ध अगन्‍द' की अनुभूति 
के रूप में। 

(३) हरि था रास--बैष्णव भक्तों के अनुरूप कबीर ने राम-तत्थ को रस-रूप में 
स्वीकार किया है। यह प्रेमयोग की उपछव्धि है। 

(४) प्रेम-तत्व--भक्‍्तों की भावना में प्रेम-तत्व स्वयं “रस” है। वह परम तत्व की 
उपलब्धि का साधन होते हुए भी अपनी चरम सरसता के कारण अपने में 'साथ्य” समझा 
जाता है। 

इस प्रकार कवीर की रस-दृष्टि ज्ञान-मार्ग, साधना-भार्ग और भक्ति-मार्ग की तिमखी 
चेतनाओं से आकलित है। इत त्रिमुखी चेतनाओं का केर्र-विन्दु एक है--आत्मा के निष्कल एवं 
परिपूर्ण स्वरूप की स्वानुभूति। हठयोगी साधना के प्रक्रिया-योग से उपलब्ध घानन्द-तत्व तथा 
जानथोग से उपलब्ध आनन्द-तत्व तो एक है ही, भावयोग से उपलब्ध बानन्दमय परम तत्व भी 
स्वरूपतः निर्गुण, निराकार एवं अह्वैत ही है। केछ-वि नदुं की इस शकता के कारण कबीर की 
रस-चेतना बिखर नहीं उठी। 


किसी काव्य में रस-पश्किल्पना का विवेचन अनुभूति, अभिव्यम्जना और प्रेषणीयता, 


इन तीन बातों पर ध्यान देते हुए किया जा सकता है. कवि कौ अनमरति कैसी है, उसकी अभि 


कबी र-काठ्य में रस-परिकश्पना २७ 


व्यक्ति का स्वरूप क्या है, तथा एक सहूदय के मत पर उसकी क्या प्रतिक्रिया होती है-- 
सामान्यतः ये ठीन बातें किसी काव्य की रस-परिकल्पता निर्धारित करा सकती हैं । 


अनुभूति एवं अभिव्यण्जना 


कबीर के काव्य में उनकी अनुभूति की दो दिल्लाएँ निर्धारित की जा सकती है-- 
एक तथ्यानुभूति की, दूसरी भावानुभूति की। तथ्यानुभूति में, उन्होंने आत्मा के अद्वैदत्व आर 
ब्रह्मत्व का साक्षात्कार किया है, ऐसा उसका दावा है और उनकी वाणी पाठक के मत पर जो 
विश्वसनीय प्रभाव छोड़ती है, उसे देखते हुए उन्तके दावे को झुठछाने का हमारे पास कोई आधार 
भी वहीं है। भावानुमूत्ति में एक ओर तो गुणातीत राम-तत्व के प्रति गहरी प्रेमानुभूति आती 
है, दूसरी ओर छोक के प्रति | छोक-ग्रेम की अनुभूति दो रूपों में सामने आयी है--कही' सीधे-सीधे 
जीव-दया, करुणा आदि के रूप मे, कही दोकमज़ुल-विधातक तत्वों के प्रति रोष और आकोश के 
रूप में । इस प्रकार उनकी अनुसूति को मोटे तौर पर निम्न रूप में रखा जा सकता है--- 
(१) तथ्यानुभूति--(क) आत्मा के अद्वेतत्व और जगत के मिथ्यात्व की अनुभूति 
(ख) प्रक्रियायोग द्वारा उपछव्ध सत्य की अनुभूति। 
(२) भावानुभूति (क) निर्गुण परमतत्व के प्रति प्रेमानूभृति (ख) छोक के प्रति 
प्रेमानु भूति-- 
(अ) लोकपरक झुत्ष भावों के रूप भें। (आ) लोकम'झ्भल-विधातक तत्वों के प्रति 
रोप-आकोश के रूप में। 
तथ्यावु भृति में आत्मा के अहतत्व-भौर जगत के मिथ्यात्व की अनुभूदियाँ ज्ञानयोंगमूलक 
है। इनमें जगन्मिथ्यात्वपरक वाणियों पर निर्वेद' के अन्तर्गत आगे विचार करेगे। आत्तमहेत- 
परक ज्ञानपूलक और साधनमार्गी प्रक्रियायोगमूलक दोनों प्रकार की अनुभूतियों का अछग- 
अछग रूप कवीर में स्पष्ट है, जिनका अन्तर उनके उदाहरणों पर दृष्टि डालते ही सामने आ 
जाता है--- 


क- पाणी ही तें हिस भया, हिस हू. गया बिलाइ। 
जो कछ था सोई भया, अब कहछू कहा न जाइ ॥१॥ 
जल में कुम्भ कुम्भ में जल है, बाहरि भीतर पानी। 
फूटा कुष्भ जल जरलहि समाना, यहु तथ कथो शियानी ॥ २॥ 

ख- अभबति जू लागी दौर में कद जलिया झारि। 
उत्तर दकखिन के पण्डिता रहे विद्यारि विचारि॥३॥ 
शगन गरजि अमृत चुबे, कली केवल प्रकास। 
तहाँ कबीरा बन्दिगी, को कोई लिज दास ॥४ी॥ 


पहिले प्रकार की वाणियाँ ज्ञान-मूलक हैं, इसकी ओर सद्धेत “यहु तथ कथौ गियानी 
कहू कर स्वयं कबीर ने भी किया है। इस कोटि की वाणियाँ प्रायः सीधी खरल और ताततार 
हैं उनके प्रतीक बड़ हैं. दूसरे प्रकार को वाणियाँ हत्योग द्वारा सत्यों के 


श्८ हिजुस्तानो 


अनुभव प्रस्तुत करती हैं। इस कीटि की वाणियाँ प्राय: दुरूह, टेढ़ी जौर अपरिचित प्रतोकों बार्ल 
है। उनमे कवित्व दव गया है। े 
तथ्यानभूतिपवरक इस उभपष-विध काव्य को रस-व्यज्ू्णक नहीं, बज व्यस्जंक ही समझना 
चाहिये | वह वस्तु-व्यक््जना एक में तो ब्राय: अभिवा के हा रा काव्योपयगी अतीकों क भाध्यम 
से हुई है, दूसरे में उनके युग में प्रचछित, लक्षणा के अतिभार से दवे, बलूटबासियों के कतिपय 
प्रतीक-रूपकों के माध्यम से। 
उलटबासियों के प्रकार की उ्वितयाँ कवी र-जैसे छोगों के लिए उस युग का एक प्रचलित 
माध्यम थीं। हो सकता है, रहस्यात्मक सत्यों की अनुभूतियाँ अभिव्यक्त होते-होते कुछ बच्धिम 
हो उझें, किन्तु इसमें ती सप्रयास और सोदेइ्य ठेढ़ा-मेढ़ा रास्ता अपनाया जाता था। कहने बाला, 
सुनने वाले के मन में आइचय और चत्मकार उत्तन्ञ कशवते हुए अपनी बात उतारना चाहता हे | 
कहना चाहिये, अद्भुत रस की सृष्टि दररा वस्तु-व्यव्जना करता चाहता था| तब यह स्वाभाविक 
ही है कि ऐसी उक्तियों में रस-व्यण्जना वस्तु-व्यण्जना के ग्रति भौण हो और वह भी उस बस्तु- 
व्यक्जना के प्रति जो स्वयं दुरूह लक्षणाओं के टेढ़े-बकुचे मार्ग पर आ रही है। यही कारण है कि 
इस काव्य-झूप की अभिव्य४ंजना जटिल है। रिसे स्थलों पर कबि तो रक्न-व्यझूजना और वस्तु- 
व्यक्जना दोतों देता चाहता है, किन्तु उसकी ग्रेषणीयता मन-चाहे रूप में नहीं होती । बरतु- 
व्यभ्जना के प्रति इस गौण रस-व्यज्जना का प्रभाव भी शैली की दुरूहुता भे खो जाता है। 
सिद्धान्त: भी शैठी का अतिमार रस-सुष्टि में बाबक भाना गया है। अतः उलटबासियों में 
कभीर की रस-कठ्पना का स्वरूप उत्कृष्ट नहीं है, केंवछ लड़खडाती हुईं वस्तु-व्यव्जनाएं हैं | 
कबीर के काव्य मे सच्ची रस-कत्पता के दर्शन उत्तके तथ्यानुभूतिषरक काव्य म॑ नहीं, 
भावानुमूतिपरक काव्य में होते है। यह भावानुभूति मुख्यतः दो रूपों में है---१---निर्गुण 
परम सत्ता के प्रति ।. २--लछोक के प्रति । इन दोनों में रक्-कोटि तक पहुँचने बाह्य प्रेम प्रथम 
प्रकार की उवितयों में प्रदर्शित हुआ है। 


परमतत्त्व के प्रति प्रेमाभिष्यक्ति 


परमतत्व के प्रति प्रेमानुमूति के क्षेत्र में कबीर का वह प्रेमी रूप साभने आता है, जहाँ 
उनका अद्गैतवाद जिथिल पड़ जाता है। अद्वेत की अनुभूति बु द्वि-मा्ग की चरम उपलब्धि है, जिसे 
हृदय का विषय बनाते-बनाते कुछ न कुछ हैत-छाया जा ही जाती है, साथ ही कुछ रहुत्प की मलक 
का आना भी स्वाभाविक है। ॥ 

कवीर ने अपने प्रिय को रास्ादि वैष्णव नामों से स्मरण किया है, यद्यपि उसे पौराणिक 
चेतना का जामा नहीं पहिलने दिया । उसे ढ्वैत की भूमिका में छा कर उसके प्रति मधुर कानतामाव 
की अनुभूति उन्होंने की है, जो माश्तीय चेतना के अनुरूप होते हुए सुफियों से भी बहुत-कुछ मेल 
खाती हैं। ' 

माधुभमूछक कान्तरति की आश्रय कबीर की प्रेमिका आत्मा स्वकीया, एकब्रता और 
पतिब्रता है। दूसरी ओर उसका आहम्बन प्रियतम स्वृछता से परे है! फल यह हुआ है कि 
कबीर के में लोक पर किसी प्रकार के अशुम प्रमाव पडने की नहीं है, जैसी 


कबीर-काख्य में रु 


कि कतियय मधुरमार्गी वेष्णब-सम्प्रदायों के कान्ताभाव की व्यञ्जना में रहती है। कबीर 
की एकाज्ी, पातिब्रत में डूबी प्रेयसी की मावानुभूतियाँ लोकानुभूति पर गहूरा शुभ प्रभाव 
छोडती हैं । 

कबीर के कान्ताभाव की अभिव्यज्जना संयोग तथा वियोग दोनों रूपों मे हुई है। यों तो 
संयोग के चित्र भी कम रसान्वयी नहीं हैं, किन्तु वियोम में तो उतकी आत्म! के बानामुखी माव-चित्र 
सामने आते हैं। 


संधोग-भावना 


कबीर की संयोग-भावता की दो विश्ञेषताएँ हैं--स्थूछ दैेहिकता का अभाव और यवा-कदा 
जान-योग और प्रक्रिया-योग की बातों के उभार | उदाहरण के छिए उनका यह पद लिया जा 
सकता है-- 


घन के मोहन बीढुला, उहु मन लागो तोहि रे! 
चरन केवल मत मानियाँ, और ने भाजे घोहि रे॥ 
घटवल कॉवल निवासिया, चहूँ कौं फेरि मिबाहिरे। 
वहूँ के बीच समाधियाँ, तहाँ काल न पासे आड़ हे ३१॥ 


इस पद में पहिले भाव-स्तर पर प्रिय के प्रति अनुभूति है, फिर शेष पद में प्रक्रिया-योग की 
बातें उभर आयी हैं । इन उभारों का कारण है कि कबीर आत्म-दर्शेत के आनन्द की अभिव्यञ्जना 
तीन प्रकार से करते है--कभी शुद्ध ज्ञान के सहारे, कभी प्रक्रिया योग के सहारे, कभी शुद्ध प्रेम के 
सहारे। इन तीमों का अवलम्ब लेने के कारण कभी-कभी एक प्रकार से वात कहते-कहते दूसरे 
के उभार भी आ जाते हैं, जो उनके लिए अस्वाभाविक नहीं हैं। पर प्रेषणीयता की दृष्टि से 
उनका मुख रस-व्यञ्जना से वस्तु-व्यक्षजना की ओर हो जाता है। 
कबीर के कतिपय संयोग-रूपकों में संपोग-भावन्ता, अभिव्यञूजना के स्तर पर ही रह 
जाती है। उदाहरण के छिए यह प्रसिद्ध पद लिया जा सकता है-- 


दुलहिनि गावहु मंगलचार। 

हम घरि आग्रे हो राजा रास भरतार॥ 
तम रत करि हों सन रति करि हों पठ्च तत्व बराती । 
शमदेव भोरे पाहुनें आये में जोबन मदमाती॥ 
सरोर सरोवर बेदी करिहूँ बह्मा बेद उचार। 
रामदेव संग भाँवरि छू धति धति भाग हसार ॥२॥ 


इस पद में आत्मा और परमात्मा के बीच मिलन की बाल एक विवाह के रूपक द्वारा कही 
गयी है रूपक संयोगपरक है पर उसका स्थान  केमीतर है आामा 
और के मिलन की बात एक वस्तु के रूप में प्रस्तुत की गयी है. फिर भी, 


जज० हिन्दुस्तानी 


औत्सुक्य, हथे आदि सब्चारियों के माध्यम से पर्यकसित भाव-चित्र संयोगपरक माधुर्यभाव का ही 
बनता है। 
जिन पदों में प्रक्रियोगादि की बात उतर कर नहीं कार्यों, उत्त संयोगपरक चित्रों में 
बड़ी प्राह्जलता और मघुरता कवीर ने भरी है-- 
बहुत दिलन में प्रीतम पाये। 
भाग बड़े घर बेठें अये।) 


अथवा 
अब तोहि जान न ढेहूँ रांक पियारे। 


ज्यूं भावे त्यूं हीहु हमारे। 


लव 


ऐसे मधुर पद उत्कृष्ट रस-ब्यञ्जक हैं। पर ऐसे पदों की संख्या कम ही है। सामान्यतः 
कत्ीर में संयोग के चित्र-ही अधिक नहीं है। 

कबीर की विरहिणी आत्मा के भाव-सव्चार बड़े ही मामिक हैं, जिनमें हुठयोगी प्रक्रिया 
के उभार सामान्यतः दिख(यी नही पढ़ते । फल यह हुआ है कि उनकी वियोगसूलक रस-कल्पना 
बुद्ध मावात्मक रही है। उसमें वेदवा की गहरी विवृत्ति पायी जाती है। विश्हिणी प्रिय की 
प्रतीक्षा में पथ पर खड़ी है। आने वाले पथिकों से दौड़-दौड़ कर पृछती हैँ, उसके प्रिय कब 
आयेंगे। उससे बड़ो छम्बी प्रतीक्षा की हैं, प्रिय-घिलन के लिए उसका जी तरस उठा है। कभी 
तिराशा में भर जाती है, मरते-पीछे प्रिय आये तो क्या ? पाहन ही न रहेगा तब क्या होगा पारस 
का ? शिय का नाम रटते-रटते उम्चकी जीभ में छाले पड़ गये हैं, आँखें भीमी हो उठी हैं। वस्तुतः 
कबीर ते वियोग-पक्ष में कान्तारति की बड़ी ही बेदनापूर्ण अनु भूतियाँ अभिव्यज्यजित की हैं, जिनमें 
सामान्यतः ऊह्वाओं का अभाव है। कहीं ऊहाएँ हैं भी तो उनके मूल में भाव की तीजला निहित है 
और बह ऊहा प्राय: संवेदनात्मक है कि, 


महू तन जालों भंसि करें, ज्यूं घंआा जाइ सर्रप्णि । 
सति बे राम दग्मा करें, बरसि बुझावें अश्गि ॥२॥ 


वंबीर ने विरिह्‌ को सैड्ध/ल्तिक रूप से महत्वपूर्ण स्वीकार किया है--- 


बिरहा बुरहा जिनि कहो, विरहा है सुलितान। 
जिस घट विरह्‌ न सऊचरे, सो घट सदा मसान ॥ ३॥ 


भगवर्योभ के अन्य हूव 


कास्तामाव के अतिरिक्त कब्रीर ने भगवान्‌ के प्रति दो अन्य भावों को अपनाया है--- । 
दास्थभात्र एवं बालभाव। तीनों में म्धुरता की दृष्टि से कान्तारति का स्थाव सर्वेश्रेष्ठ है, किन्सु 6 
अन्य दोषों मावों को अनुमूति और अभिव्यज्जना भी निर्बछ नहीं है, मात्रा में अवश्य कम है। 

दास्पाभाव में अन्य जगहों के अंवेखड़ कबीर अपने प्रभ॒के प्रत्ति कितने ससझ जीर विनर 


ईं यह देखने की बात है वे अपने को राम के कृत्त के रूप मे प्रस्तुत करते हैं रॉ 


कबीर-काव्य में रस-परिकस्पना ३१ 


कबीर कूता रास का घसुतियाः मेरा नाव 
गछे राक्ष की जेवड़ी जित खेंचे तित जाँब ॥४॥ 


कहीं-कहीं कबीर की प्रेम-भावना बाल्य रूप में अभिव्यक्त हुई है। निम्न साखियों 
में इसकी बड़ी ही मधुर व्यझूजना है-- 


छुत पियारीं पिता को गौहूनि काश धाई। 
लोभ मिठाई हाथ दे आपण गया भुलाइग। 
डारी खाँड़ पटकि कारि अन्तर सोते उपाई। 
रोबत-रोबत मिल्ि गया पित्ता पियारे आइ॥॥५॥॥ 


दास्य और बाल्य दोनों प्रकार की अनुभूतियों में राम के महत्व और आत्म-लघुत्व की 
स्वीकृति है। दोवों में प्रेम का वड़ा डी सरल, स्वाभाविक एवं लोकानुभूत रूप अद्धित हुआ है । 
इस कोटि की उकितियाँ मात्रा मं कम ही हैं, पर इनकी भाव-व्य्जना बड़ी प्रकृत है। 
निर्वेद 

निवेद के आधार पर कबीर की दो प्रकार की रस-कल्पता हमारे सामने आती है---एक 
स्वतन्त्र निर्वेद की, जिसमें जदत्‌ की अनित्यता, निस्‍्लारता एवं अवात्विकता का बडे ही शक्ति- 
शाली ढड्ः में निछूपण हुआ हैं, दूसरी जगत्‌ के प्रति अनास्था उत्पन्न करते हुए रामरति की ओर 
उन्मुख करने वाली । पहिली को काव्यशास्त की भापा म॑ शान्‍्तरस के अन्तर्येत रखता होगा, दूसरी 
को रामरति के सम्वारी के रूप में। दोनों के अन्तर को इस प्रकार देखा जा सकता है--- 

(--शान्तरस के स्थायी स्वतस्त्र मिर्वेद की व्यक्षजता--- 


कबीर नौबत आपनी दिन दस लेहु बंजाइ। 
ए पुर पाठन छ गली बहुरि न देखो आइ॥। 


२--धभ रति के अज्भुमूतत सझ्चारी निर्वेद के रूप में--- 
जिनके नोबति बाजती भेगल बँधते बारि॥आ। 
एक हरि के सनाँव बिन गए जनस सब हारि।॥। 
दूसरे प्रकार के निर्वेद को मक्तिरत' के मीतर समझना चाहिये। 
लोक के प्रति प्रेमाभिव्यक्ति 
कवीर-काव्य का एक बड़ा अंश छोकप्रेम की अनुभूति से भींगा है। कबीर के सम्बन्ध में 
पह एक महत्वपूर्ण तथ्य है कि वे सीमा पर पहुँचे अद्वेतवादी होते हुये भी बड़े भारी छोकप्रेमी ये । 
भद्देतवाद साभान्यतः जगत के प्रति मिथ्यात्व की चेतना देता है, अतः ज्ञानी में लोक के प्रति 
उपैक्षा जागती है! यही कारण है कि शद्धुर की परम्परा में बड़े-बड़े जानी हुए किन्तु समाज की 
समस्याओं ने उनमे से कम को हो सताया है. पर कबीर एक ज्ञानी ह्वी नहीं एक मावक मक्‍त भी 
थे उत्तका विज्ञाल हृदय लोक-प्रम से परिसिश्न्चित था 


इ२ हिखुस्तानों 


अपने निजी सुख-दुःख की परिधि से बाहर आकर दूसरे के सुख-दु:ख में निःस्वार्थ भार 
केना और इस प्रकार स्वार्य और पराथ की एकाकार कर लेना लोक-परायणता की एक उत्कृष् 
कसौटी है। ऐसे लोक-हृदय व्यक्तियों की छोक के प्रति प्रेपानुभूति प्रायः दो रूपों में सामने आय 
करती है। कमी तो वे प्रेम, दया, करुणा आदि भावों से भरे दिखायी पड़ते हैं, कभी लोक-मज़्ल 
के विघातक तत्वों के प्रति रोप-आकीश से भरे हुए । इस दूसरी स्थिति में उनमें पीड़ित के प्रति 
करुणा और वेदगा होती है, पीड़क के प्रति क्षोम और रोष । इस सभी प्रकार को मावाभिव्यवितयो 
का बोज-माव या मूलशाव लोक-प्रेम ही होता है, अतः ऐसी काव्याभिव्यवितयों मे लोक-रस' 
का परिषाक होता है, जिसका स्थायीभाव लोकरति को क्षमझना चाहिये। कबीर के 
काव्य में इस छोकरस के विविध चित्र हैं, जिनकी अभिव्यक्ति बड़ी समर्थ है और प्रेषणीयता 
बड़ी सफल । 

कवीर की लोकरति के भी दो रूप हैं--एक तो आर्त एवं शोपित छोक क्षे प्रत्ति प्रेम, 

दातुभूति, करंणा का, दूसरा शोबक एवं पीडक के प्रति रोष-आकीश का । पहिलछे में लोक-मजुल 

से सम्बंड् शुम भाव और झूढ़ि-मजहब-समाज के शिकार दुं:खी प्राणियों के प्रति व्यथा और 
करुणा के दर्शन होते हैं, दूसरे में उन तत्वों के प्रति शुब्ध प्रतिक्रिया के जिन्हें वे छोक-मज़ल के 
विपरीत समझते है। 

हम अपने प्रिय्र वस्तु की किसी प्रकार की भी क्षति से दुःखी होते हैं और उस क्षति के 
कारणों के प्रति क्ुब्ध । ये दोनों ही बातें स्वाभाविक हैं. और दोनो ही का मूछ कारण है उस 
वस्तु के प्रति प्रेम! अतः छोक-रति की अनुभूति से ही कबीर ने लोक-विशेष्री तत्वों के 
प्रति गहरी क्षीम-य्तिक्रियाएँ व्यक्त की हैं। सीति-रिवाज, जाति-पाँति, छुआ-छूत, में द-भाव 
सब के प्रति गहरा आक्रोश कँजों कर उन्होंने भुल्ला और पाण्ड दोनों को फटठकारा है। 
बेद-कतैब, माला-तसबीह, नमाज-रोजा, छापा-तिलक और मूर्ति-पूजा जैसे बाह्य आचारो 
के ऊपर उन्होंने एकवारगी कठोर चोट की है। जीवहिसा उन्हें भारी व्यथा देती है और 
हिंसक के प्रति दे बड़े ही कठोर हैं। ये सब अभिव्यक्तियाँ उनकी छोकरति की अनुमूति के 
विविध उच्छछन हैं। 

भात्रा की दृष्टि से लोकरति की सीधी अभिव्यक्तियों की अपेक्षा छोकविरोधी तत्वों के 
प्रति रोष-आक्रोश वाली अभिव्यवितयाँ अधिक हैं। कबीर की इन चोट भरी व्यंतरयपूर्ण उवितियों 
में अपनी मिठास है। इतसें प्राय: 'रफ़व्यब्जना' ने ही कर भावव्यण्जना' ही हुई है। किन्तु इस 
भाव-व्यञ्जना में एक विशेष वात यह है कि यह कवि की निजी अनुभूति की प्रसूति है। मट्नतायक 
ने कह है कि स्वयं बिसा डूबे कोई कवि रस था भाव की सृष्टि कर ही नहीं सकता। अतः भावा- 
भिव्यञ्जनता से पूर्व कवि में भावावेश अपेक्षित है। यह भावावेश्य दो प्रकार का हो सकता हैं---एक 
ग्रातिस कल्पमा के बल पर लाया हुआ जिसे हम कृतक कह सकते हैं, दूसरा लिजी अनुभूति के 
नाधार पर होने वाठा जिसे अभिनव गुप्त ने अक्ृतक' नाम दिया है। दोनों ही प्रकार के 
ग़वावेशों से उच्च प्रकार के काव्य की सुष्टि हुई है, होती है, तो भी यह स्वीकार करना पड़ेगा 
के अक्ृतक भावावेद्व से उत्पन्न काव्य में जो स्थायी प्रमवनशी लता होती है, बहू भावावेश में नहीं 
पाती के अनेक माव॒क मर्क्‍्तों की समर्थ का यही रहस्य है कि 


ऋवबीर-काध्य में रस-परिकल्पना झ्३े 


उनके मूल में निहित भावावेश अक्ृतक था। कबीर की लोकरति मूछक भावाभिव्यक्तियों की 
प्रभवनशीलता का भी यही रहस्य है कि उनके मूल में मावावेश अकृतक है। 

कबीर की इस कोटि की माव-व्य>जना केवल काव्य-सर्जना के लिए नहीं, सोहेश्य है। वे 
अपनी समर्थ वाणी के मिर्मेम आषात से सामाजिक अमज्धूल के अस्थि-पजञ्जरों को एकबा रगी चूर 
कर देना चाहते हैं। उनकी थे अभिव्यक्तियाँ छोकरति से प्रेरित होने के कारण व्यक्तिगत न रह 
कर लोकसामान्य के हृदय की संस्पश करती हैं और पाठक की छोक-विरोधी तत्वों के प्रति 
विक्षुन्ध बेतना इनके माध्यम्त से परितुष्ट होती है। 

इस प्रकार कबीर की रस-परिकल्पना को अभिव्यजना की दृष्टि से निम्न रूप में वर्गीकृत 
किया जा सकता है-« 

१, तथ्यानुभूतिभूलक अभिव्यक्तियाँ (क) अह्वत-तत्व के साक्षात्कार से सम्बन्धित 
वस्तु-व्यञ्जनाएँ । (ख) जगनल्‌ के मिथ्यात्व की निर्वेदपरक वस्तु-व्यञ्जनाएँ और शान्तरस 
की व्यव्जनाएँ। (ग) प्रक्रियायोग पर आधारित वस्तु-व्यब्ज्जनाएँ ! 

२. प्रेमानुभूतिमूछकक अभिव्यक्तितयाँ (क) परमात्मप्रेममूलक--- 

१--निर्वेदिनपरियुण्ट भगवद्धति की व्यब्जनाएँ। २--आत्मलूघृतापरक दास्य॒रतिं 
वी व्यव्जनाएँ। २--सरलता-लबुतापरक बालरति की व्यबल्जवाएँ। ४--साधुयेमूछक 
कान्तारति की व्यञ्जनाएँ : 

(अ) सेंगोगपरक। (आ) वियोगपरक। 
प्रेषणीयतता 

कबीर की इन अभिव्यञ्म्जनाओं में प्रेषणीयता की दृष्टि से पूरी सफलता है। केवल 
प्रक्रियोग का उपयोग करने वाली उलठवासियों आदि में अभीष्ट प्रेषणीयता नहीं है। इनमे 
कबीर का उद्देश्य है विस्मय की सुप्टि करना तथा कतिपय तथ्यों की व्यझजना करना। यह उद्देश्य 
अभिव्यञ्जना-शैली की दुरूहुता के कारण असफल हो गया है। चमत्कार के फेर में पड़ कर इनमे 
स्वाद खो गया है। शेप अभिव्यल्जनाओं में कवीर को प्रेषणीयता की दृष्टि से पूरी सफछता 
मिली है। 

अड्जैत तत्व के साक्षात्कार सम्बन्धी वस्तु-व्यक्जनाओं में प्रेषणीयता भावोद्बोध के रूप मे 
नहीं कर तदस्थ तथ्य-बोध के रूप में होती है । इन उतक्तियों में जहाँ अभिव्यञ्जना काव्योपयोगी 
रही है, वहाँ पाठक अभिव्यज्जना के सौन्दर्य से अवब्य प्रभावित होता है। जगन्मिथ्यात्वमूलक 
शास्तरस की अभिव्यक्तियों का प्रभाव पाठक पर बड़ा गहरा पड़ता है। इनकी अभिव्यकजना सरल 
एवं परिचित पतीकों के साध्यम से गम्भीर तथा चिरन्तन सत्यों को प्रस्तुत करती है। इसका 
कवित्व जनसामास्योपयोगी एवं सर्वाज्लीण है और इनकी सामग्री में साधारणीकरण की सर्वाधिक 
क्षमता है! 

प्रेमानुभूतिमूलक अभिव्यञ्जनाओं में सहृदय पाठकों को ग्रभावित करने की सफछ क्षमता 
है। निर्वेद-पृष्ठ रामरति की उप्तियों का प्रभाव पाठक पर शुभ-अवृत्ति के रूप में पड़ता है। 

और ९ _ वार्णियों में मी अमीष्ट सेंदेदनशीलूता है। कबीर की प्रेममूलक 
उक्तियों मे ठत-बेतना वाघक नही होती बस्तुत वही सरसता की सक्ष्ची समर्थक सिद्ध होती है 


£3 हिस्इुस्तानी 


कबीर की रसकत्पना का परम सौत्दर्य कास्ताभाव की अभिव्यक्तियों में ही उपछब्ध 
होता है। संग्रोग और विप्रयोग दोनों ही में प्रिय की निराकारता के काश सतत की गुंजाइश 
हुई है, किल्तु उनकी मधूरिमा अक्षत रही है। संयोग उद्ात्त है और उसकी परिणति ५ य' 
बौद्धिक हो जाती है। उसमें कभी-कभी ज्ञनयींग और प्रकरियायोग के उभार झलक उठते है | 
किल्त वियोग शद्ध साबात्मक रहा है। संयोग में स्थूलता नहीं हैं और वियोग में भावकतापूर्ण 
बेदना है जिसमें कवीर की आत्मा बोलती है। ये अभिव्यक्तियाँ पाठक की चेतना को वस्तुत: 
आप्छावित करती हैं और सच्चे अर्थों में रस-कोटि में आती हैं। इस अकार कशीर की रस- 
परिकत्पना में निम्न रसों की व्यड्जना आती हैं-- 
१. ज्ञान्तरस--जगत्मिथ्यात्वमूलक निर्वेदपरक वाणियों में। 
२, भ्क्तिरस--सिवेद-परिपुप्ट शाल्त भक्तिरस | 
आत्मलघुतापरक दास्य भक्तिरस । 
आत्मलूघुतापरक बाल्य भ्क्तिरस | 
माधुयेमूछक कान्तारतिपरक मधुर मक्तिरस्त। 
आ--संगोगपरक, आ--वियोगपरक। 
३. लौकरस--लोकपरक करुणादि की विशिव आव-ध्यल्जनाएंँ । 
लोकमज़लबिवातक तत्वों के प्रति रोप-आकओीद की भाव-व्यकजनाएं । 
४. अद्भुतरस--उलटबासियों की दुरूद वस्तु-व्यव्जनाओं के प्रति गृणीभूत। 
इन भाव-व्यव्जनाओं एवं रकत-व्यक्जनाओों को छोड़ शेप काव्य सामाच्यन: वस्तु- 
व्यग्जनाओं की कोटि में आता है, जिसमें उलटबासियाँ छक्षणामूलक है, जेप अभिवामूलक। 


लोकरस 


अभी हमने कबीर के काव्य में 'लोकरस' की चर्चा की हैं। कांव्य-गास्त्र में इससॉम का 
कोई रख स्वीकार नहीं किया गया, अत: इस पर अभाववाद और जन्‍्तर्भाववाद की कई झावत्तियाँ 
उठ सकती हैं। अतः इस पर कुछ विचार कर लेता अप्रासज्धिक न होगा | प्रमुख आपत्तियाँ ये 
हो सकती हैं--- 

१--काव्य-शस्त्रीय ग्रन्थों में इस नाम का कोई रस नहीं है) 

२->यदि इस प्रकार का कोई काव्य मिले भी तो उसकी अनुभूति को देवादिविगया 
रति' के भीतर रखते हुए भावध्चनि' कहना चाहिये । 

३--लोकर॒स का दयावीर में अन्तर्भाव कर लिया जा सकता है, अछग तामकरण 
आवश्यक नहीं । 

४--भआाचाय रामचन्र शुक्ल ने जो कहुणा नामक वीजमभाव कीं चिस्तामणि में 
चर्चा की है, उसे ही इसका स्थायीमाव बनाया जाय, 'कछोकरति' मासक अलग इसका 
स्थायीभाव मानना आवश्यक नही । 

' ५»-वाल्मीकि और कवीर की भावस्विति लगभग समान है। वाल्मीकि को आहत 

क्रौच की दजा देख कर उसके प्रति करुणा जगी थी गौर उसके घातक व्याथ के प्रति उनका 


इतर 
यू 


कर, क्री 


कबीर-काय्य में ३ 


रोप-आंक्रोश व्यक्त हुआ था कबीर के हृदय में भी पीड़ित लोक के प्रति करुणा है, पीड़ेक तत्वों 
के प्रति रोप-आक्रोण। वाल्मीकि की अनुमति को प्राचीन विद्वानों ने शोक' के भीतर रख कर 
क्ठ्णरस' कहा है--इ्लोकत्वमापच्चत यस्य शोक: क्ौंचइन्द्रतियोगोत्थ: शोक: इलोकत्व- 
मागत--तब कबीर की उसी कोटि की अनुभूति-अभिव्यक्ति को भी झोक-स्थायी करुणरस की 
क्यों न स्वीकार की जाय, अरूण लोकरस' क्‍यों कहां जाय ? 

और भी इसी भ्रकार की कुछ आपत्तियों की सम्भावना की जा सकती है पर प्रमुख ये 
ही दिखायी पढ़ती हैं। इनके होते हुए भी साहित्य में 'छोकरस' की स्वीकृति की आवश्यकता 
कम नहीं हो! जाती। इन पर क्रमशः विचार कर सकते हैं-- 

१--यंहे ठीक है कि काव्यशास्त्रीय ग्रन्थों में इस रस का नाम नहीं है, किन्तु साहित्य मे 
यह रस बिखेरा हुआ मिछता है। वाल्मीकि और तुलसी के चरित-नायकों में छोक-प्रेम किस भात्रा 
तक समावा हुआ है, इसे कहने की आवश्यकता नहीं। जब पाठक अपने चश्ति-नायकों से तादात्म्य 
करता है, तब इस रस को अनुभूति करता है। आधुनिक साहित्य में, विशेषतः उपस्यास-कहानियों 
में, छोक-प्रेम के धरने क चित्र सिलते हैं। भाव के स्थायी होने का सम्बन्ध संस्कारों की ब्यापकता 
और स्थायित्व से है। भरत ने उन्हीं भावों को स्थायी कहा है जिन्हे उन्होंने लोक-व्यापक और 
घिर संस्कारय-छड़ समझा है। भाव की व्यापकता समाज-सापेक्ष तत्व' है, चिरहढ़ता काल- 
सापेक्ष । समभ्पता और संस्कृति के विकास ने आज के सुसंस्कृत पाठक में छोक-प्रेम का भाव 
जाया ही वहीं है, दृढभूमि भी कर दिया है। काल-परम्परा से जन-मानस में स्थाथित्व को प्राप्त 
इस भाव के काव्यात्मक परिपाक में 'रस' ऋहलाने की क्षमता आ चुकी है, इसे नवोदित 
समीक्षक की स्तीकार करना चाहिये । 

२--जो लोग काव्य में छोकरति की अनुभूति तो करते हैं किन्तु रूढ़ शास्त्रीय दृष्टिकोण 
तक ही सीमित रहना चाहते है, वे इसे रस न मान कर माव-ध्वनि' ही कह सकते हैं। उन्तकी 
इस स्त्रीकृति का ही यह अरे है कि वे लोकरतस' की अनुभूति करते हैं, और उसकी सत्ता स्वीकार 
करते हैं। 

३--लोकरस का अन्तर्भाव दयावीर में इसलिए नहीं हो सकता कि दयावीर यद्यपि एक 
लोक-सम्बद्ध स्थायीमाव दिया था करुणा का परिषाक है, फिर भी उसका उत्साह से योग 
करते हुए वीररस के अन्तर्गत रखा गया है । दयावीर में छोकप्रेमी द्वारा लोक-कल्याण के लिये सहे 
जाने वाले कष्टों की सोत्साह सहिष्णुता पर ध्यान है। छोकरति उत्साह का विशिष्ट रूप नहों 
कर रति का ही एक विश्विप्ट रूप है। यदि छोकरत्ति से परिचालित हो कर कट्टी उत्साह दिखायी 
भी पड़ता है तो उस उत्साह को ही उस रति का कार्यात्मक या अनुभावात्मक भाव मानना होगा, 
ते कि कारण रूप रति को ही उत्साह-वर्ग के भावों में अन्तर्भत किया जायेगा । 

४---आचार्य शुक्ल ते जिस करुणा को बीजभाव कहा है उससे लोकरति' की परिधि 
कुछ व्यापक है। करुणा पराये दुःख पर होने वाली दुःखानभूति है। लोकरति में करुणा भी एक 
पक्ष है, पर लोकविरोधी के प्रति जागते वाछा रोष-आक्रोज् करुणा के भीतर नहीं जाता। अत 
बीजमाव लोकरत्ति को स्वीकार करना चाहिये करुणा क्रोघ गौर उत्साह आदि उस बीजमाव 
की विभिन्न प्रतिजियाएँ कहनी चाहिये छोकरति मे एक ही माश्रय में दो आलूम्बर्नों जे प्रति दो 


३६ हहन्दुस्तानी 


अलग-अलग प्रकृति के माव हो सकते हैं जैसे वाल्मीकि मे क्रोची के प्रति करुणा और व्याघ के प्रति 
आज्रोश, किस्तु कहणा की सीमा पर-ढुःख पर दुःखानुभूति के पक्ष तक ही सीमित है। 

५--वाल्मीकि और कबीर की अनुभूतियाँ एक-सी होती हुई भी एक नहीं हैं। वाल्मीकि 
से कबीर का कैन्वास' बड़ा है। दोनों की अनुभूति-परिस्थितियाँ कुछ भिन्न हैं। वाल्मीकि के 
सामने आहत क्रौंच पड़ा था, घातक व्याध भी खड़ा हुआ था । अतः उनमें क्रमशः करुणा और रोज 
का उदय हुआ। कबीर के सामने आहत और बातक व्यक्ति नहीं, वर्ग और समाज है। अत: 
उनकी अनुभूति में व्यापकता अधिक है। शोक में घनत्व अधिक होता है, करुणा भे व्यापकता । 
झोक में व्यक्षित स्‍्तम्मित होता है, करुणा में दुःखी आलम्वन के दु:ख के कारण की और उन्मुख होता 
है। कछ्ंणा पूर्ण सामाजिक भाव है, शोक की सीमा व्यप्टि है। अतः वाल्मीकि के अनुभव को 
'शोक' कहा भी जा सके, पर कबीर के अनुमव को तो छोकग्रेम परिचालित ही कहना होगा। 
कबीर की कहणा और कोप, दोनों ही इस लोकरति की प्रधृति हैं। इतना ही नहीं, यह लोकरति 
करुणा और कोप के रूप में ही व्यवत नही हुई, अन्य छोक-मज्भुल की शुभ भावनाओं के रूप में 
भी व्यक्त हुई है। 

इस प्रकार छोकरति स्थायीभाव के आधार पर साहित्य में छोकरस' को स्वीकृति 
मिलती ही चाहिये। कबीर के काव्य में इस छोकरस की भी विविध अभिव्यक्ति हुई है जिसका 
भावावेश सर्वधा अक्ृृत्रिम' है। 





'भक्त-वार्ता-सा 


लालताप्रसाद दुबे 


प्रस्तुत विषय के अन्तर्गत अनेक भकतमाल तथा उनकी टीकाएँ, मक्‍तनामावलियाँ, वी ₹६ 
परिचय्यियां, पुष्टिमार्गीय वार्वाएँ तथा उत्तकी टीका-टिप्पणियाँ आती हैं। 


वाभादास के पूर्व क्षा भक्तवार्ता-स्पहित्य 


तामादास जो का मकक्‍तमाल सम्पूर्ण भक्त-वार्ता-साहित्य में निस्सन्देहु उत्कृप्टतम रचना 
है और साथ ही पर्याप्त छूय से प्राचीन भी है प्रायः ज्व तक विद्वानों की घारण। यह रही है 
कि ताभादास का ही भक्‍्तमाऊर कदाचित्‌ सर्वप्रथम भक्तसाल था, किन्तु उनके पूर्व भी भकत- 
माक्तों तथा भकतनामाव्लियों की परम्परा वर्तमान थी, इसका सद्धेत स्वतः नाम|दास जी के 
भकक्‍तमाल की निम्ताडित पंक्तियों से मिलता है-- 


भक्तमाल जिन-जिन कथी, तितनकी जूठन' पाय। 
भों भतिसार अक्षर हैँ, कीनौ सिलौ बनाय॥ 


यद्यपि नाभादास के पूर्व का कोई भक्तसाल ऐसा नहीं मिलता जो उनके द्वारा रचित 
भकतमाल की शैली में हो, किन्तु दो दादूपन्थी और एक राधावल्छभी भकतमाल ऐसे प्राप्त हुए है 
जिनको उनका पूर्ववर्ती अथवा समसामयिक मान्ता जा सकता है। दादूपन्थी भक्तमालों में से एक 
के रचयिता दादू के शिष्य जगा जी तथा दूसरे के उनके ग्रशिष्य चेन जी हैं। तीसरे अर्थात्‌ 
'रसिकुअनस्यमाऊ' के रचयिता भगवत मसुदित जी हैं। जगा जी के भक्‍्तमालछ में केवछ ६८ 
चौपाइयाँ हैं जिनमें लगभग दो-सौ भक्तों के नाम मिलते हैं। इस भवतमाल की रचना-तिथि 
का मद्यपि कहीं स्पप्ट उल्लेख नही मिलता, किन्तु अनुमानतः इसका रचना-कार सत्रहवीं शताब्दी 
का उत्तराध॑ माना जा सकता है, क्योंकि जगा जी दादू जी की मृत्य्‌ू (स० १६६० )-के बहुत पश्चात 
तक जीवित रहे। इसमें भक्तों के वर्णत का क्रम छगभग वैसा द्वी मिलता है जैसा कि नाभादास 
जी के भक्तमाल में । पहले के कुछ हछन्‍्दों में सतयुग, नेता तथा द्वापर के भक्तों का वर्णन है, 
तत्पश्चात्‌ कलियुग के भक्तों का। उनमें भी विशेषतया दादूपन्‍्थी भक्तों के नाम ही अधिक 
भिछलते हैं। इसमें मिलने बाझे छगमग ३० सक्‍तों के परिचय नाभादास के भक्‍तमालछ में 
भो मिलते हैं। 

चैन जी के में ढाई-सो से कुछ अधिक मक्‍तों के नाम मिलते हैं जिनमें से केवरू 
ब्रीस एस हैं जो के मे हैं इसकी विशेषता यह है कि विभिन्न सन्त सम्प्रदायों 


३८ हिन्दुस्तानी 


के भक्तों के साथ-साथ सिद्ध और नाथपन्थी योगियों का भी उल्लेख इसमें है। आगे चलवार दादू- 
पतच्थी सन्‍्त राधोदास के मक्‍्तमालछ में लगभग इसी योजना का उपयोग किया गया। 

ग्रद्मपि उपर्युक्त दोनों ग्रस्यों को उनके रचनाकारों ने भक्तसाल की संज्ञा दो है किन्तु 
इन्हे अधिक से अधिक भक्त नाममाल्य' ही कहा जा सबता है, क्योंकि नामों के अतिरिक्त अन्य 
किसी प्रकार का परिचय इन भक्‍्तमालों में नहीं मिल्ता। भगवत मुदिवक्ृत रफिकअनत्य- 
माल में अवश्य ही भवतों का परिचय कुछ विस्तार से मिलता है। सगवत मुदित जी गौड़ीय- 
वैष्णव थे। उन्होंने इस प्रस्थ में केवल ६४ राधावल्ऊूभीय भक्तों का परिचय दिया है। यह नाभादास 
के पूवेदर्ती थे अथवा परवर्ती, इस सम्बन्ध में मतभेद हो सकता है! ताभादास जी के भकत- 
भाल मे उनके सम्बन्ध में एक छप्पय (छ० सं० १९८) मिलता है जिसको टीका प्रियादास ने तीन 
कवित्तों में की है। इससे यह शञाल होता हैं कि वे नाभादास के पुरंबर्ती अबबा समसा संग्रिदा अवध्य 
रहे होंगे! कुछ लोग भक्‍्तमाल' का भगवत मुदित सम्बन्धी छप्पय प्रक्षित्त मानते है, किल्तु जब 
तक कि समस्त उपलब्ध प्रतियों के आधार पर पाठालोचन के भमात्य गरिद्धात्तों के अनुसार भदन- 
माह का प्रामाणिक सम्पादन नहीं हो जाता तब तक उसमें भगवत सूदित सस्त्र्त्य छप्पय भिऊझ 
जाने के कारण नाभादास को भगवत मुद्धित का परवर्ती अवश्य मावता पड़ेगा। 'रसिक अमत्य- 
मारू' का रचनाकार निश्चित रूप से जात करने के छिए भी हमारे पास कोई उनधुक्स साधन 
नहीं है, किन्तु उन्होंने प्रबोधानन्द सरस्वती के श्री वृन्दावन महिमासूत' नामक संस्कृत प्रत्थ का 
बजभाषा में अनुवाद किया जो सं० १७०७ चंत्र मास में पूर्ण हुआ। इसके अतिरिक्त 'रसिक 
अनन्यमाल में दामोदर जी और उनके शिष्यों का वर्णन किया गया है। दामौदर जी का समय 
स० १६३४से १७१४ तक माना जाता है। इन्हीं साक्ष्यों के आधार पर 'रसिक अनब्यमाल' का 
रचनाकाल् सं० १७१४ के आस-पास माना जा सकता है। 

राधवल्लभीय सम्प्रदाय में प्रेमरस की उपासना को शुद्ध रखने के लिए अनन्यता वा 
पालन कड़ाई के साथ किया जाता है। इसलिए इस सम्प्रदाय के भक्तों को “रसिक असन्य कहा 
जाता है और इसलिए इस ग्रन्थ का नाम भक्तमाल' न होकर 'रसिक अनन्यमाल' हुआ। इन्होंने 
जिन चौंतीस भक्तों का वर्णन किया है, उन्तमें से अधिकाश इसके समसामसिक हैं। इनमें से बहुत 
के प्रसड् नाभादास के भकतमाल से सिलते-जुरते हैं। इस गन्य में यत्र-तत्र ऐेतिहासिक दृष्टि से 
महत्वपूर्ण घटताओं का वर्णन मिलता है, किल्तु कहीं-कहीं इतिहास-विरुद्ध बातें मी मिक् 
जाती हैं। 

इन भक्तभालों के अतिरिक्त अनन्यदास ने अनेक परिचध्ियों की रचना भी नाभादास 
से पहले ही कर दी थी। पीपा, त्रिछोचन, घना, नामदेव, कबीर, रैदास, राका-वांका कौ परि- 
चयियाँ अनन्तदास रचित वतायी जाती हैं। इनमें से नामदेव की परिचयी में उसके रखनाक्राऊ के 
रूप में सं० १६४५ का उल्लेख भिलता है! खोज-रिपोर्ट में उद्धत पीषा परिचयी के एक अंथ से 
अनन्तदास की गुरु-परम्परा का परिचय प्राप्त होता है जिसके अनुसार वे अग्रदास के प्रशिप्य और 
विवोदीदास के शिष्य सिद्ध होते हैं। इससे भी उक्त समय की पुष्टि होती है। 

इन परिचयियों का महत्व इस वात में है कि भक्तों के सम्बन्ध में अब तक के उपछब्ध 
वृत्तान्तों में ये सर्वाधिक प्राचीन सिद्ध होती हैं और उनमे वणन भी काफ़ी विस्तार से मिलते रह 
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ऐसा ज्ञात होता है कि उस समय तक प्रचलित सभी जनश्रुतियों का अनस्तदासत ने भरपूर उपयोग 
किया, इसलिए उसमें अलौकिक तथा अतिरज्जनापूर्ण प्रस॒ज्ञों का बाहुल्‍थ भी है। आगे चकूकर 
नाभादास के भवतमारछ तथा उस पर प्रियादांस की टीका और ८४ तथा २५२ वैष्णवन की वार्ताओं 
पर इसका काफी प्रभाव पड़ा है। प्रियादास की टीका पर तो सब से अधिक प्रभाव परिचपियों का 
ही ज्ञात होता है। ह 

नाभांदास के पूर्ववर्ती कुछ कवियों ने अपनी रचनाओं में प्रसद्भवश केवल कुछ भकता के 
नाम थोड़े विशेषणों के साथ गिना दिये हैं। यद्यपि इस प्रकार के उल्लेखों की कोई निश्चित सीमा 
नहीं निर्धारित की जा सकती, किन्तु इस प्रवृत्ति विशेष का परिचय देने के विचार से व्यास जी 
की वाणी“, माथोदास के सन्तगुण सागर', परशुरासजी के परशुराम सागर! तथा गिरधारी के 
भवत माहात्म्य' के प्रस॒द्धों पर विशेष रूप से विचार किया गया है, किन्तु इनमें माम परिगणन के 
अतिरिक्त और कुछ हाथ नहीं रूगता। 


तनाथादास एवं उत्तका भवक्‍षतसाल 


ताभादास आछ्ार्य रामानन्द की परम्परा में आते है। रामावुजाचार्य की तेरहवीं पीढी 
में राषवानन्द हुए थे जो रामोपासक थे और भक्ति-आन्दोलन के महान्‌ नेता थे। उनके विष्य 
रामानन्द में भी विष्णु के अन्य रूपों मे राम को ही लोक के लिए अधिक कल्याणकारी समझकर 
ग्रहण किया और देश, वर्ण, जाति आदि का विचार भर्वितमार्ग से दूर रखा। इनके बारह प्रधान 
शिष्या में से अनन्तामन्‍्द के शिप्य क्ृण्णदास पयहारी थे, जिन्होंने गछता गही का नाथपन्‍्थी योगियों 
से उद्धार किया। उनके २३ शिध्य बतलाये जाते है जिनमें कोल्हृदास और अग्रदास अधिक असिद्ध 
थे। अग्नदास पयहारी जी के ऐसे शिप्यों मे से थे जिनके कारण पयहारी जी की झुयाति बढी। 
इनके दो ग्रन्थों---विव्व क्षद्वजान' तथा 'रागावली' में रचनाकाल के रूप में क्रमश: सं ० १६४७ 
तथा सं० १६६० का उल्लेख है। अत. कम से कम सं० १६६० तक इनका वर्तमान रहना सिद्ध 
होता है। गलता की गही पर कोल्ह के विराजमान होने पर अम्नदांस जी उनकी आज्ञा से रैवासा 
चले आये और वहीं अपनी गद्दी स्थापित की। वहाँ उनके कई शिप्य हुए जिनमे सब से प्रसिद्ध 
भक्‍तमालकार नाभादास अथवा नारायणदास थ्े। नाभादास ने इनको बाग-बगीचों का प्रेमी 
बतलाया है। इसी आदर्श पर रसिक-सम्प्रदाय् के भक्त अब तक राम मन्दिरों में छोटी-बडी 
फुछवाड़ी लगाया करते हैं और उनके नामों के साथ कुझज, निकुझज, बादिका अथवा बाग आदि 
शब्द जोडते है जेसे--इ्याम कुझ्ज, राम बाटिका आदि। 

नाभादास जी के जन्म तथा जन्म-स्थान के सम्बन्ध में अभी तक मतभेद है। उनके प्रसिद्ध 
टीकाकार प्रियादास से भी इस सम्बन्ध मे कोई सहायता नही मिलती। प्रायः लोग इनको मछूकदास 
(जन्म सं० १६३२१) का समकालीन मानते हैं। अतः अनुमान से इसी के आस-पास इनका भी 
जन्म मान लिया गया है। जन्म-स्थान के सम्बन्ध में दो मत मिलते हैं। प्रतापसिह ने अपने भवत- 
माल में उन्हें ते ल-झ देशवासी बतछाया है जबकि मकक्‍तमाल के एक टीकाकार बाकरूकराम जी ने' 
उन्हें रापतसणग्स का निवासी बतल्ाया है! 

प्रियादास ने को हनुमानवशी हट ६ विद्वानों ने हनुमान 





डे हिन्डुस्तानी 


अथवा वानर वश्षीय लोगों को डोस जाति का सिद्ध किया है , विल्सत् तर अपनी पुस्तक रेलिजस 
सेक्ट्स ऑफ़ हिन्दृजञ' में छिखा है कि मारवाड़ी भाषा में वन्दर डोम के अर्थ में प्रयुक्त होता है, किन्तु 
भारवाड़ी भाषा के किसी कोश में ऐसा अर्थ देखने में नहीं आता। दूसरी ओर राजस्थान, 
क्सठियावाड़ में क्षत्रियों के कुछ परिवार मिलते हैं, जो अपने को वानर बंभीय कहते हैं। इसी साध्य 
के आधार पर ड[० मोतीकाल मेवारिया ने उन्हें वानर-वंशी क्षत्रिय बताया है जो अधिक उपयुक्त 
लगता है। 
जनशअ्रुति है कि तामादास जी जत्मात्थ थे और ५ वर्ष की ही अवस्था में माता-पिता ने 
इनका परिवत्याग कर दिया। दैवयोग से कील्हदास तथा अंग्रदास को ये मार्ग में पड़े हुए मिले । 
उन्ही की छृपा से इनके नेत्र पुनः नवीन हो गये और उन्हीं के साथ गलता आकर साथुओं की सेवा 
भे जीवन पर्यन्त छूगे रहे। नाभादास के नाम से थ्यपि कुछ रामचरित के पद और दो! अप्टयाम 
भी मिलते हैं कित्तु उनकी कीर्ति का स्तम्भ उसके द्वारा रचित भक्‍तमारझ है जिसके दो-सौ चोपह 
छन्दों में छमभग दो-सौ वौष्णवभक्तों का वर्णन हुआ है। किन्तु एक विल्क्षण बात यह है. कि 
सम्पूर्ण भक्तमाल में रचताकार के रूप में नारायणदास का ही वाम मिलता है, नाभादास का नाम 
कहीं नहीं मिलता। इसी भ्रम के कारण पाण्चात्य बिद्दानों ने! भक्तमाक को नाभादास तथा 
नारायणदास, इन दो व्यक्तियों की रचना माना है। डॉ०किशोरीकाल गुप्त ने इसमें अग्रदास का नाम 
ओर जोइकर भकक्‍तमार को कम से कम तीन व्यक्तियों की रचना माना है। ड० ग्रियर्सन नाभादास 
और नारायणदास को गूरु-शिष्प मानते हैं और डॉ० किनोरीछाछ गुप्त इन्हें गुरुभाई मानते 
है, किन्तु भवतमाल को ताभादास की कृति मानने की प्रसिद्धि प्राचीन काल से ही इतनी दृढ़ है कि 
सहंसा उसके विरोधी तथ्यों को स्वीकार करना कठिन रूमता है। हमते विभिन्न शाक्ष्यों के क्षाधार 
पर यह सिद्ध किया है कि नाभादास के भक्तमार की रचना सं० १७१५ के छमभग समाप्त हुई। 
उसके दो ही वर्ष वाद सं० १७१७ में छिखे जाने वाले दादूपन्‍्थी भक्तमाछ के रचयिता राबोदास ने 
सम्पूर्ण मक्तभाछ को स्पप्ट रूप से नाशयणदास का ही बतलाया है। उन्होंने अग्नदास के शिप्यो 
में मी सर्वप्रथम नाभा का नाम गिताया है और नारायणदास का उल्लेख तक नहीं किया है। 
भक्‍्तमाल के प्रश्चिद्ध टीकाकार प्रियादास (रचना-काल सें० १७६८) ने भी माभावास को मक्‍त॒- 
भार का रचयिता माता है। 
इसी प्रकार का भ्रम भक्तमाल के छप्पयों की संख्या के सम्बन्ध में भी है। गार्सा द तासी, 
डॉ० प्रियसेन तथा शिवसिह सेंगर ते माला के १०८ मनकों के सादृश्य पर भक्तम।ल के छप्पयो 
की संख्या १०८ मानी है और गार्सा द तासी ने ऐसी एक प्रति का उल्लेख भी किया है जिसमें उतने 
ही उन्द हैं। आचार्य रामचन्द्र शुक्‍्ठ सथा डॉ० हजारीप्रसाद द्विवेदी ने उत्तकी संख्या ३१६ मानी 
है। किन्तु आजकल उसके सर्वाड्धिक प्रचलित संस्करण (रूपकल्ा सम्पादित ) में कुल २१४ छन्द 
हैं। बतः यह कहा जा सकता है कि भक्तमार का प्रामाणिक सम्पादन हो जाने के पश्चात्‌ ही इस 
प्रकार की समस्याओं का उचित समाधान हो सकता है और तभी हम उसके रचयिता के सम्बन्ध 
में किसी अल्तिम निष्कर्ष तक पहुँच सकते हैं। 
हिन्दी साहित्य के इतिहासकारों ने मक्तमाछ की रचना की भिन्न तिधियाँ दी हैं भर 
फघिकादझ ने अपने मत के समथन मे कोई प्रमाण नहीं उपस्थित किया है इघर कुछ समय से 


है. 


अन्तःसाक्ष्य के आधार पर उसके रचना-कारू का पता लगाने के अनेक प्रयास हुए हैं, किन्तु 
निरचयात्मक रूप से अभी कुछ सी नहीं कहा जा सकता | श्री वासुदेव गोस्वामी ने वल्लभ-सम्प्रदार 
के चतुर्भुजदास का वर्णन मक्तमाछ में मिलने के कारण उसे सं० १६८६ बतलछाया जाता है। इसी 
प्रकार पुरोहित हरिनारायण शर्मा ने अन्तःसाक्ष्यों के ही आधार पर उसके रचताकाल की 
सीमा सं० १६४०-९० तक निर्धारित की है। इसके पूर्व के विक्ञानों ने भक्तमाल में तुलसीदास 
का उल्लेख मिलने के कारण उसकी रचना सं० १६८० के पूर्व मानकर इस समस्या को यो ही 
छोड़ दिया था। भक्‍तमाल जिस रूप में आज उपलब्ध है, उसमें सबसे बाद के भक्त महाराजा 
जसवन्त सिंह सिद्ध होते हैं। उक्त महाराजा का स्वर्गवास सं० १७३५ में हुआ था और उनका 
वर्णन भक्तमाल में वर्तेमान रूप मे मिलने के कारण (जैसा कि भअ्राजमान' शब्द से स्पष्ट है) उसकी 
रचना सं० १७३५ के पूर्व हुई होगी। इसके बाद की किसी घटना का उल्लेख भक्तमाल में नही 
मिलता। शाहणहाँ के राज्यकाल में जसवन्त सिह को अत्यधिक सम्मान मिला' था और स० 
१७१४ में इनका मनसब सातहजारी कर दिया गया था और इस बात के अनेक प्रमाण मिलते' 
है कि सं० १७१५ तक वे हिन्दू धर्म रक्षक के रूप में विख्यात हो चुके थे क्योंकि औरज्ुजेब ने स० 
१७१६ के अपने एक पत्र में लिखा था कि 'जसवन्त सिह काफ़िर है जो मस्जिदों को तोड़ कर उनके 
स्थान पर मन्दिर बनवा लेता है।” श्री महावीर सिंह गहरौत ने इन्ही जसवस्त सिह के साय 
के आधार पर भकतमाल का रचना काल सम्वत्‌ १७१५ के लगभग माता है और उसके वर्तमान 
रूपान्तर के रचताकाछ के लिए यही तिथि सबसे अधिक उपयुक्त छगती है। इसकी पुष्टि दो 
अन्य बातों से भी हो जाती है-एक तो यह कि गारसा द तासी और प्रियसेत ने यह माता है कि 
भकक्‍तमाल का संशोधन तथा परिवर्धन शाहजहाँ के ज्ञासन काल में समाप्त हो चुका था और यह 
सर्वमान्य है कि उसका शासन-काल सं० १७१५ में समाप्व हुआ था। दूसरा उससे भी पृष्ठ 
प्रभाण यह है कि राबोदास के मक्तमाल में जिसकी रचना सं० १७१७ में हुई, नाभाकृत भकत- 
माल का उल्लेख ही नहीं है वल्कि उसके कुछ अंजों का शब्दक्मः अनुकरण भी है। 

भक्तमाल में भक्तों का वर्णत दो शोलियों में मिलता है--अपेक्षाकृत अधिक प्रभाव- 
शाली भक्तों का वर्णन प्रायः पूरे छप्पय में किया गया है जबकि गौण भक्तों का वर्णन अनेक 
का एक ही छप्पय में सिलता है। वर्णनों में किसी पूर्वापर क्रम का ध्यात नहीं रखा गया है। 
उसमें मिलने वाके वर्तमानकालिक कुछ प्रयोगों द्वारा यह भी ज्ञात होता है कि अनेक सक्‍त' 
नाभादास के समकालीन थे। 

भकतमाछ के अनेक अलौकिक तथा अतिरञजनाएूण घटनाओं के वर्णन मिलते हैं | इन घट- 
नाओं के समावेद का कारण यह ज्ञात होता है कि नाथपन्‍्थी योगियों के ही समय से अनेक सिद्धियों 
की कथाएँ जनता में काफ़ी प्रचलित हो चुकी थीं और आगे चलकर इस प्रवृत्ति का प्रचछन' वैष्णव- 
भक्तों के सम्बन्ध में भी उसी प्रकार हो गया था। इन त्रुटियों के बावजूद भी नाभादास के भक्त- 
माल की वर्णन शैली में ऐसी कुछ असाधारण विशेषताएँ हैं जिनके कारण अभी तक भक्तवार्ता- 
साहित्य में उनसे होड़ लेते वाला कोई दूसरा रचयिता नहीं हो सका। चारित्रिक विशेषताओं 
के वे सिद्धहस्त पारसी ज्ञात होते हैं मौर उनकी पैनी दष्टि मकतों की सर्वाधिक प्रधान विशेषताबों 
को ढूढ़ निकाछने भे पूणत सफल हो सकी है इसलिए प्रत्येक मक्‍त के सम्बन्ध में इन्होंने 


डर हिन्दुत्तानी 


जिन विशेषभों का प्रयोग किया है वे बड़े अर्थपूर्ण औौर उतकी चारित्रिक विहलेषण-प्रतिभा के 
परिचायक हैं! 
अतन्तदास की परिचयियों तथा भक्तमाल के तुल्मात्मक अध्ययत्त के पश्चात हम इत्त 
परिणाम पर पहुँचते हैं कि पीपा, धना, नामदेव, रैदास विषयक कुछ प्रसजू दोचों रचनाओं मे समान 
रूप से पाये जाते है जबकि त्रिछोचय,कबी र, रॉका-बाँका के प्रसझ्लों में समानता नहीं पायी जाती। 
भाभादास का समय अनस्तदास के वाद पड़ता है, अतः यह सम्भव है कि वाभादास से समान प्रश्ष ज्ञो 
को परिचय्ियों से ग्रहण किया होगा किन्तु भक्तमाल में अनन्तदास का कोई उल्लेख नहीं मिलता, 
क्रेवल उनके गुरु विनोदीदास तक का उल्लेख मिलता है। अतः यह भी सम्भव है कि परिचयी तथा 
भकक्‍्तमाल समकालीन रचनाएँ हों तथा दोनों का कोई सामान्य आधार रहा दी । 
रप्तिक अनन्यमाल के ३४ भक्तों में से केवल सात भक्तों के वर्ग त नामा जी के भकतमाल 
में मिलते हैं जिनके नाम है--व्यास, हरिदास तुलाधारी, चतुर्भजदास, परगसेन, णैमछ, मवस, 
जसवन्त सिंह । इनमें से परगसेत को छोड़कर प्रायः सभी भवतों के प्रसद्भ दोतें। प्रथों में पर्याप्त 
रूप से समान है, यहाँ तक कि उनमें शब्द तथा वावय-सास्थ भी मिलते हैं। नाभादास ने 
भकक्‍तमाल में भगवतमुदित का उल्लेख किया हैं किन्तु उस प्रसद्ध में उनकी रचना रफसिक्र 
अततन्यमा्' का नाम नहीं दिया है, अतः बहुत सम्भव है कि दोनों रचनाएं समकालीन रही हो! 
ओर दोनों का कोई अन्य सामान्य स्रोत रहा हो। 


नाभादास के बाद का भवत-वार्ता-साहित्य 


नाभादास के दर्जन ग्रन्थों का पृथक्‌-पृथक्‌ परिचय देते हुए पूर्ववर्ती प्रम्थों से उनकी 
तुलना की गयी है। आलोच्य-प्रन्थों के नाम क्रमशः इस प्रकार हैं. 

राघोदासक्कत 'मक्तमार (सं० १७१७), उत्तमद्यसकत “?सिकमालाों (सं० १७४४०- 
४५), जयक्ृप्णक्षत हितकूलशाखा' (सं० १७६० ), चद्रदासक्ृत 'भगत बिहार! (सं० १८०७) 
रामदासकृत भक्तमाल' (सं० १८५५), धृब्रदासक्षत भवत नावावली/ (सं० १७१५ के दो-चार 
वर्ष बाद), पेमदासकंत 'मक्तपचीसी' (सं० १७१९ के छगभग), नकछ॒कदास्ककृत आनमबोब , 
मगतवछल [सं० १७३९ के कुछ पूर्व), नागरीदास कृत 'पदग्रसजूः माला' (सं० १८१९ के 
लगभग), भीखादासकृत राज हिडोला' (सं० १८१७ से ४८ के दीच किसी समय ), मगवत 
रतिकक्ृत 'निशचयात्मक ग्रन्थ उत्तरार्ध! (सं० १८३० से ५० के बीच), कूथजनकृत 'भवलमाल 
सन्त सुमिरती' (सं० १८५० के छगमग), चैनरायत (प्रियादास के शिप्य) की “भक्त सुमिरनी 
(१६वीं शताब्दी का प्रथम चरण), दयालदासकृत कठुणासागर' (सं० १८५०-६० ), भगतहूंत 
भगत चालीसा (सं० १८५७ के कुछ समय बाद ), सुधायखीकृत भक्त तामावली' या 'हरिजन 
जसावली (सं० १८५० के बाद), चाचा हित वन्दावनदासक्ृत हिरिप्रताप बेली' (सं० १८०३) 
भक्तिप्रसाद बेढी' (सं० १८०९), 'हितहरिवंश सहस्ननाम (सं० १८१२), 'रसिक 
अनन्प परिचावली' तथा चन्रछालकृत वृन्दावन प्रकात्र माक्षा (स० १८२४) एवं गोविन्द 
अलिकृत 'रसिकअनन्य गाथा' (सं० १८४४) । इनमें से पिछले दो ग्रन्थों की प्रतियाँ प्राप्त नही 
शे सकी और हित रसिक मनन्‍्य का केवछ आशिक परिचय 


हिम्दी-भकत-वार्ता-साहिस्य डा 


जजरिपोर्ट तथा डॉ० विजयेन्द्र स्वातक के झोधग्रबन्ध से प्राप्त हो सका। उपर्यक्त प्रत्थों में से 
राघोदासक्ृत मकतमाल, उत्तमदासकृंत रसिकमाल, चद्धदासकृत भक्त विहार', श्ुवदासकृत 
'मक्‍तनामावली' तथा नागरीदासकृत पद प्रश्नाइ्रसाला' जधिक महत्वपूर्ण हैं।. 

राघोदास जी पीपावंशी चाज़ूल गोत्र के क्षत्रिय ये। यह पहले वैग्णव थे, किन्तु बाद में दादू 
पच्धी हो गये थे । इतका मकक्‍्तमाल अभी तक अप्रकाशझित है। प्रस्तुत अध्ययन दाडू विद्यालय, जयपुर 
में सुरक्षित एक हस्तलिखिल प्रति पर आधारित है। इन्होंने वाभादास के अनुकरण पर सं ० १७१७ 
में अपने भकतसाऊर की रचना की। इसकी विशेषता यह है कि इसमें दादूपन्ध, कवी रपन्थ, मिरब््जनी- 
पन्‍्थ और नानवापत्थ का वर्णत नाभादासकृत भक्तमालऊ की अपेक्षा अधिक विस्तार से मिलता है। 
हमने दोनों भक्‍तमालों के समान प्रस/्ञों का तुलनात्मक अध्ययन करके यह दिखछाया है कि दे 
में अत्यधिक सास्य है, यहाँ तक कि किसी-किसी प्रसज्भ में नाभादास भक्तमाल की पुरी-पूरी पक्तियाँ 
ज्यों की त्यों राधोदास ने अपने भकतमाछ में दो हैं। तुलनात्मक अध्ययन करते समय कुछ ऐसी 
बातें अबदइय मिलती है जिनका समाधान हो जाना अत्ति आवश्यक है। उदाहरण के लिए उन्होने 

सत्दवास को रामानन्द-सम्प्रदाय के अन्तर्गत रखा है तथा परमानन्ददास और सूरदास का वर्णन 

निम्बाक-सम्प्रदाय के अन्तर्गत किया है जबकि पुष्टिसार्गीय साहित्य के अनुसार तीनों अप्टछाप 
के कृधि तथा बल्लभ-सम्प्रदाथी याने जाते हैं। इस भक्‍तमाल का महत्व विशेषतया इसी बात' मे 
हैं कि दादूय त्थ, कवीरप थे निरब्जनीपन्थ सम्बन्धी जितनी सामग्री इसमें है, उतनी अत्यव कठिनाई 
से मिलेगी | इसके अतिरिक्त भी पट्दर्शन, संन्यासी दर्शन तथा जोगी दर्शन (गोरखताथ आदि) 
शीर्पक देकर उन्होने अन्य अनेक सस्तों तथा योगियों का परिचय दिया है जिनका नाभादास या 
उनके पहले के किसी भी भक्‍तभाल में कोई उल्लेख नही था। 

उत्तरदास जी हिंतवलल्‍्कूभ सम्प्रदाय के गोस्वामी कुन्दकाल के शिष्य थे। इन्होंने अपने 
ग्रन्थ में हिल चरित्र के साथ-साथ भागवतमुदिक्रत रखसिक अनन्यमाल' के आधार पर हित जी 
तथा उनके ग्रसख शिप्यों का वर्णत किया है। उनका हिलचरित्र अनेक प्रतियों में भगवतमुदित 
की रचनाओं के साथ भिलने के कारण बहुत से लोगों ने भ्रमवश इसे भी सगवतम्‌दित का मान छिया 
था। यह ग्रन्थ भी अभी मुद्रित नहीं हो सका है, किन्‍्तु इसकी दो प्रतियाँ काशी नागर प्रचारणी 
सभा में उपलब्ध हैं। 

वाभादास के मकतमाल से इसकी तुझूता करने पर यह ज्ञात होंता है कि दोनों में परस्पर 
कोई साम्य नहीं है। इसके विपरीत “रसिक अनन्यमार्ू में इनके द्वारा दी हुई सभी सामग्री 
प्राप्त हो जाती है और इसमें कोई सन्देह नहीं रह जाता कि इसका एकमात्र आधार-्प्रत्थ 
वही है। 

चन्द्रदास जी हुँसुवाग्राम (जिला फतेहपुर) के सहगल खत्री थे। इन्होंने संवत्‌ १८०७ 
में 'भकत बिहार' की रचना की थी जो अभी तक अप्रकाशित है। इसकी एक हस्तलिखित-प्रति 
साहित्य सम्मेर्ून, प्रयाग में है। इसमें छगमभग १२५ कलियुमी भक्तों का वर्णन है जिनमें से २५ 
भक्तों को छोड़कर शेथ सवका उल्लेख नाभादास के भकतमाल में भी मिलता है। वर्णन का क्रम 
भी के आादक्ष पर है किन्तु अधिक नैकटय श्रियादास की टीका तथा की 


परिचयियों प्ले ज्ञात होता है 





हाई हिन्दुत्तानों 


भ्रवदास जी देववन (जिला सहारनपुर) के कायस्थ थे और हित हरिवंश के द्वित्तीय पुत्र 
मोपीनाथ ज़ी के शिष्य थे। इन्होंने ४२ ग्रन्षों की रचना की थी जिनमें से धुवनामावल्ती सामक 
एक ग्रस्थ में लमभग १२६ भक्तों के नाम कहीं-कही कुछ प्रसज्ञों के साथ दिये गये हैं। यह ग्रन्थ 
राधाकृष्णदास हारा सम्पादित होकर अकाश में आ चुका है। श्रुवदास ने तारायणदास (नामा- 
दास) तथा उनके ग्रस्थ की अत्यधिक प्रशंसा की है, जिससे यह स्पष्ट ज्ञात होता है कि उन्हें 
नाभादास से ही प्रेरणा प्राप्त हुईं। 
नागरीदास जी का मूल वाम सावन्त' सिह था और ये किक्षनगढ़ राज्य के राजा थे। गृह- 
कलह से ऊबकर इन्होंने राज्य का परित्याग कर दिया और वृन्दावन आकर रणछोड़ जी से दीक्षा 
भ्रृहण की थी, जो वल्लभाचारय जी की पाँचकीं पीढ़ी में पड़ते है। इनके भ्रन्‍्थों का संग्रह नागर 
समच्च्य' नाम से प्रकाशित हो चुका हैं, जिसमें पद प्रसज्भमाल' नाभक एक परिवमात्मक अन्य 
धर हे ६१ पृष्ठों का मिलता है। इसकी विशेषता यह है कि प्रत्येक भक्त के एक था अधिक प्रसद्भो 
का उल्लेख कर उनके साथ उनके विशिष्ट-पद मी उद्धृत किये गये हैं। कुछ मिलाकर छगभग 
३६ भवतों का वर्णन मिछता है। यद्यपि इसमें वर्णित कुछ प्रसद्धों का साम्य नासादास के भकत- 
माछ से मिलता है किन्तु अधिक प्रभाव प्रियादास की टीका का ही है। दोनों में पाये जाने वाले 
लगभग १६ भक्तों के प्रसज्ञों में शब्दों तथा वाक्‍्यों तक का साम्य मिल जाता है, केवल मुराश्दिस 
के प्रसज़ में एक घटना का वर्णन पृथक्छप में मिलता है। तागरीदास ने प्रियादास की टीका का 
स्वतः उल्लेख किया है, इसलिए यह निश्चयात्मक रूप से कहा जा सकता है कि वही उनका 
मुख्य स्रोत है। | 


ताभादास के भक्तमाल की टीकाएँ तथा टिप्पणियाँ 


इनसें प्रियादास की टीका भक्ति रसवोधिनी', भक्‍्तमाल तथा प्रियादास की दौका पर 
बैष्णवदास की टिप्पणी, भक्तमाछ पर जमाल की टिप्पणी, प्रियादास की टीका का छालदासकृत 
उर्दू अनुवाद भक्ति उखबसी” तथा भक्तमाल पर वालकराम की टीका प्रमुख हैं। 

प्रियादास जौ चैतन्य-सम्प्रदागी थे। इन्होंने भक्तमारू पर अपनी असिद्ध टीका रक्ष- 
बोधिती की रचना सं० १७६९ में समाप्त की। इस टीका का मुख्य आधार पूर्ववर्ती मकक्‍तमाल 
साहित्य, परिचयी साहित्य तथा भक्त मामावलियाँ हैं। अथम प्रकार की रचनाओं में भगवत 
मुदितकृत 'रसिक अनत्यमार और उत्तमदासकृत रसिक मार महत्वपूर्ण हैं। परिचर्सियों मे 
सबसे अधिक अनन्तदास की परिचयियों का उपयोग हुआ है। तीसरी कौटि की रखताओं से 
घ्रुवदास की भक्त नामावली' अमृख है, इनके अतिरिक्त उस समय तक प्रचलित समस्त जनश्रुतिया' 
का उत्होंने भरपुर उपयोग किया है। वसे तो प्रियादास जी ने सर्वत्र भक्तमार की सामग्री तथा 
उसके क्रम का अनुसरण किया है, किन्तु कहीं-कहीं ऐसे नवीन मक्‍्तों तथा उनसे सम्बद्ध प्रस'ड्भों का 
उल्लेख किया है जो मूल भक्‍्तमाल में नहीं मिलते हैं। 

नामादात के भक्तमाल के साथ ही साथ टीका का मी महत्व अक्षुण्ण है और इसमें सम्देह 
नहीं कि यदि प्रियादास की टीका त होती तो भक्तमाछ के लगभग दो-सौ चरित्रों में से अधिकाश 
के वियय में जनमिन्न रहना पढता क्योंकि मकतमाल में बुछ घटनाओं का केवल सद्धेत मात्र था 


हिन्दो-मक्‍त-वार्ता-साहित्य ४५ 


यह सत्य है कि बिना टीका के भक्‍्तमाल महत्वहीन हो जाता और यह भी सत्य है कि भकतमाल- 
कार को ऊपर उठाने का कार्य प्रियादास ने ही किया। टीका का महत्व इसी वात से आँका जा 
सकता है कि इसका अनुवाद वँगला, मराठी, उड़िया तथा उर्दू आदि अनेक भाषाओं में हुआ है 
तथा इसी के अनुकरण पर अन्य अनेक सम्प्रदायों सें टीकाएँ लिखी गई । 

वैष्णवदास प्रियादास जी के पौदड थे। मक्तमाल तथा प्रियादास की टीका पर उनका 
लिखा हुआ प्रसद्ध या टिप्पण अधिक प्रसिद्ध है, किन्तु यह प्रत्थ अभी तक अप्नकाशित हैं। इसकी 
तीन हस्तलिखित प्रतियाँ उपलब्ध हैं जिनमें डॉ० माताप्रसाद गुप्त के निजी संग्रहालय की प्रति 
का उपयोग प्रस्तुत अध्ययन में किया गया है। इनकी एक रचना गीतगोविन्द भाषा के आधार 
पर इसका रचना काल सं० १८०० के लगभग माना जा सकता है। 

वेष्णवदास ने भक्तमाल के छप्पय तथा प्रियादास के पद उद्धत कर, उनमें आई हुई विशिष्ट 
शब्दावली पर दुष्टान्तरूप में या तो उसी कवि की रचनाएँ उद्धत की है, जिसका कि वर्णन चलता 
रहता है अथवा भावों के सम्यक्‌ स्पप्टीकरण के लिए अन्य कवियों को रचनाएँ भी उद्धृत की है। 
उनके टिप्पण का अध्ययन करने पर ज्ञात होता है कि भक्तों के जीवनवृत्त सम्बन्धी तश्यों के सब्चय 
की ओर वेष्णवदास की उतनी रुचि नहीं है जितनी विजशिप्टभावों अथवा पद समूहों के समानार्थी 
पद्दरणों के सद्धूलत की ओर। परिणामस्वरूप यह रज्जव जी की मर्वाज्धी' अथवा जगन्नाथ जी 
के गुणगठजनामा' (दोनों अप्रकाशित ) के सदुश सन्त-साहित्य का एक आदर सद्धूलन ग्रन्थ बन 
गया है। 

जमाल के व्यक्तिगत जीवन के सम्वन्ध में अधिक ज्ञात नहीं है। खोज रिपोर्ट में इनकी 
भी एक टिप्पणी का परिचय मिलता है और जितना भी अंश खोज रिपोर्ट में उद्धृत है बह वैष्णब- 
दास की टिप्पणी से बहुत कुछ मिलता-जुलता है, किन्तु बहुत प्रयत्त करते पर भी इसकी पूर्ण प्रति 
उपलब्ध नहीं हो सकी। 

बालकराम ने भी नाभादासकृत भकतमभाल पर ब्रजभाषा में एक टीका लिखी है किन्तु 
उसका रचना-कारू सं० १९३२ है। अतः प्रस्तुत क्षव्ययन की सीमा के बाहर होने के कारण उस 
पर विचार नहीं किया गया है। 


ताभादास के परवतों भवतभालों की ठोकाएँ तथा टिप्पणियाँ 


इनमें राधोदास के भक्तमारू पर चतुरदास की टीका प्रमुख है। इसकी रचता सवत्‌ 
१८०७ में हुई थी। पृष्पिका के अनुसार टीका के छन्‍्दों की संख्या $५२ है। जिस प्रकार 
राधोदास के भकतमाल का मूल आधार नाभादास का भकतमाल है, उसी प्रकार चतुरदांस की 
टीका का मुंछ आधार प्रियादास की टीका है। चतुरदास ने प्रियादास का प्रायः अन्धानुकरण किया। 
अपनी टीका की मुभिका में सक्ति-पञ्चरस तथा भक्‍तमाल स्वरूप वर्णत आदि में प्रियादास की 
टीका का अनुकरण' किया ही है। अनेक भक्तों के समान प्रसद्धों में केवल यतृकिब्यचितू 
शाब्दिक अच्तरों के साथ प्रियादास के बावयों को ज्यों का त्यों अ्रहण कर लिया है, कही- 
कहीं ता उनवा अनुकरण हास्यास्पद हो गया है: उदाहरण के लिए प्रियादास जी ने 

को मधुर मावना का होने के कारण माववती ल्खिाहै ठो 


डद् हिखुस्तानो 
चतरदास जी ने राधोदास जी को 'रावव मालिति' कहकर अपने अविवेक का परित्रय 
दिया है। 
बीतक तथा परवतों परिवधियाँ 
बीतक प्रणामी-सम्पदाय का जीवनी साहित्य है और यह गद्ध वृत्त अथवा वृत्तास्त' 
अर्थ में प्रशुकत होता है। प्रणामी-सम्प्रदाय के सत्रह बीतकों में से निम्यछिखित सात बीतके अधिक 
प्रसिद्ध हैं-- है है 
(१) स्वामी छालदास कृत बीतक, (२) ब्रजभूषण कृत बीतक या चृत्तान्त मुक्त,बछी, 
(३) मुकुन्द स्वामी अथवा नौरज्ञ स्वामीकृल बीतक, (४) हंखराज स्वाभीकृत बीतक (५) 
स्वामी छल्छ महराजकझंत बीतक, (६) जैरामदासकृत बीतक, (७) बहुरुज्जस्थामीकृत 
वीतक । दि ही 
इनमें से लाछदासकृत बीतक प्रमुख है और उसी का अनुसरण अन्य वीनककारों ने 
किया है। छालदास काठियावाड़ के निवासी थे तथा स्वामी प्राणनाथ्र के प्रमुख जिण्यों में गे थे। 
वे सिन्‍धी, कच्छी, गुजराती, मारधाड़ी, हिन्दी, संस्कृत, फ़ारसी तथा अरबी आदि कई भाषाओं के 
जानकार थे। प्रंणामी-साहित्य के ग्रन्थ कुलजम-स्वरूप' के पहचात्‌ छारूबास के वीतक का ही 
स्थान है। इसका रचनाकार सं० १७५१ है। इस ग्रन्थ में कुछ चार हजार ये ज्षत्रिक च।पाइयोँ ह। 
इसमें प्रणामी धर्म के मूल प्रवरतेक श्री देवचन्द तथा प्राणनाथ के प्रामाणिक जीवचवृत्त मिलते है। 
लालदासक्त बीतक के अनुसार प्राणनाथ का जन्प जामचगर में सं० १६७५, में हुआ था। संदत्‌ 
१६८७ में इन्होंने देवचन्द से दीक्षा छी। सं० १७०३ में अरब गये वहां चार वर्ष तक रहे। ४० 
१७१० से १२ तक एक राजा के यहाँ का शासन कार्य संभाला और उसके पच्चान्‌ धर्म-प्रचार 
का कार्य करने ढगे। कुछ चुग़लखोरों के कारण इन्हें बच्दीगढ़ सें डाला गया था। वहीं पर इनन्‍्हों। 
अनेक वाणियों की रचना की । प्राणनाथ का व्यक्तित्व कई इष्द्ियों से महत्वपूर्ण हे । 
इन्होंने बहुत दूर-दूर का पर्यटन किया था और सर्वधर्स समन्द्रय का प्रचार किया। इसकी 
निर्भीकता का सबसे बड़ा प्रमाण यह है कि और हज जैसे कट्टर शासक के विरोध में ऊहोंने वर्मगस 
छेंड्डा था। जीवनी साहित्य में इस बीतक का एक महत्वपूर्ण स्थान है। पृष्थिमार्गीय वार्ताओं 
तथा परिचण्रियों की माँति बीतक में केवल अलौकिक चमत्कारों का बेन नही हैं बल्कि उसमे 
वर्शित बहुत-सी घटनाएँ ऐतिहासिक कसौटी पर सत्य उतरती हैं, यह उनकी सबसे बड़ी विशेषता 
है। भाषा की दृष्टि से भी इसका महत्व अक्षुण्ण है, क्योंकि पाँचत्रे अध्याथ' के सपहवीं सदी 
की खेड़ीबोली का जीता-जागता अच्सर्प्रान्तीय रूप सुरक्षित है और इस बोली के द्योलक 'हिन्दवा' 
तथा हिन्दुस्तानी आदि नाम हिन्दी साहित्य में सर्वप्रथम एक हिन्दी केंखक द्वारा इसी रचमा मे 
अयुक्त हुए हूँ। यह एक प्रकार से खड़ीबोली की प्रथम प्रामाणिक रचना है। बजभूपण हुंसराज 
ओर नौरज़ु स्वामी की वीतकें ब्रजभाषा में छिखी गई हैं और छह्छ॒जी महाराज की बीतक 
गुजराती में है। इनमें से श्रजभूषण के बीतक को छोडकर श्षेष सभी अप्का शित हैं। 
जिन परिवर्ती परिचयियों एर इस अध्याय में विचार किया भया है उनके नाम तथा 
रचेनाकाछ फरसश इस प्रकार हैं 


ड्ज 


(१) जनगोपालक्ृत दाढू जन्मलीरा परची' (१७वीं शताब्दी वि०), (२) षेमदास- 
कृत गोपीचन्द वेराग्यवोध' (सं० १७४०-४२ के लगभग), (३) रघुनाथदासकृृत हरिदास की 
परिचयी (सं० १७४५ के कुंछ पूर्व), (४) रूपदासकृत सेवादास की परिचयी” (सं० १८३२ 
जि०), (५) रामध्वछूपकुंत चरनदास की परिचयी (सं० १८४०-४१), (६) वोधदासकृत 
जगजीवन साहव की परिक्तयी' (सं० १८४८), (७) दयालदासक्कत रामदास की परिचणी' 
(स० १८५५), (८) सूथरादासक्ृत मरूकदास की परिचयी (सं० १७६४ के बाद) । इनमे 
से केवल तीन परश्चिग्रिया--दादूजन्स छीछा परिचयी', जगजीवन साहब की परिचयी' तथा 
“रामदास की पश्चियी' प्रकाशित हैं शेष सब अप्रकाशित हैं। 

प्राय: सभी परिचयीकारों का उद्देश्य अपने चरितनायकों के विपय में अकौकिक तथा 
चमत्का रपूर्ण घटनाओं का वर्णव कर अन्य सम्प्रदाय वालों पर उनका प्रभाव दिखलाना ही ज्ञात 
होता है। पूर्ववर्ती मव॒तवार्ता-साहित्य से तुलना करने पर यह ज्ञात होता है कि कुछ परिचयियों 
पर भक्तमाल और अनन्तदासकृत परिच्ियों का पर्याप्त प्रभाव पड़ा है तभा कुछ परवर्ती 
परिचर्थियों पर उपर्युक्त ग्रस्थों के अतिरिक्त प्रियादास की टीका का अत्यधिक प्रभाव है। प्राय 
सभी परिच्ियों में प्रमुख रूप से दोहा, चौपाई, एवं सवैया, छन्दों का प्रयोग हुआ है। 


पुष्टिशर्ण को भकक्‍्त-वार्ताएँ तथा उनकी टीकाएँ 


दार्ताओं के मुख्यतया तीन झूपान्तर प्रचलित है--चौरासी बैष्णवन की वार्ता, दो-सौ 
बावन बैष्णबन की वार्ता तथा भावद्धिन्ध्‌ की बारता। इन पर 'भावप्रकाझ नामक टीका हरिराय 
की लिखी हुई बतककाई जाती है। 

पूष्टिमार्गीय साहित्य में चौरासी तथा दो-सौ वावन वैष्णबन की वार्ताओं का बहुत बडा 
महत्व है। गद्य में छिले होने के कारण उसका साहित्यिक तथा भाषापरक मूल्य भी है और अनेक 
भक्तों की जीवनियाँ गूस्फित होने के कारण उचका धासिक महत्व भी है! किल्तु इन पर ऐसा साम्प्र- 
दायिक पर्दा पड़ा हुआ है कि इनके असली रूप का पता नहीं चलता और उनका मूछ रचयिता 
कौन था तथा उनकी रचना कब हुई, इल सब बाते का फ्ता छगाना एक तटस्थ शोधक के लिए 
कठिन समस्या है। कुछ लोग गोकूरूमाथ जी को दार्ताओं का मूल रचयिता मानते हैं, किन्तु इनमे 
यत्-संत्र गोकुछनाथ जी का नाम ऐसे ढग से मिलता है कि इसका मूल-छेखक उनके अतिरिक्त कोई 
अन्य व्यधित जान पड़ता है। दो-शौ बावन वैष्णवत्र की वार्ता में गोकुकनाथ जी (सं० १६०८ 
के आस-पास) के वाद की कुछ घटनाओं के वर्णन सिलने के कारण---जैसे मज़ाबाई की वार्ता+- 
उन्हे गोकुलनाथकृत माससे में और भी अधिक कठिनाई होती है। भावसिन्धु की वार्ता में कुछ 
२६ वेष्णव-भकतों की बाताएँ मिलती हैं किन्तु इनमें भी गोकुछनाथ जी का ताम कई स्थलों पर 
इस रूप भे आया है जिससे वे उसके मूछ रचयिता नहीं ज्ञात होते । इसके अतिरिक्त उम्ममें अनेक 
इतिहास विरुद्ध घटनाओं का वर्णन होने के कारण वह बहुत बाद की रचना जात होती है। अत 
कुछ छोशगों ने यह कल्पना की है कि इनके मूल प्रणेता श्री गोकुलनाथ जी थे और उनके आदि लेखक 
कृष्ण मट्ट थे तथा श्वरी हरिरायजी 77 रूस के रचयिता थे। किन्तु इस प्रकार के अनमानों 
से वार्चाओं की और भी अधिक उलझ गयी है कृष्णमट्ट की लिखी हुई कोई मूल पोयी 


डंट हिन्दुस्तानी 


उपझब्ध नहीं है और हरिराय जी को भी अधिक से अधिक रिप्पणीकार माना जा सकता है यद्यपि 
बहू भी पृणतथा निस्सदिस्ध नहीं! 
चौरासी वैष्णवन की वार्ता के आधार पर यह भी ठीक-ठीक निर्धारित नहीं हो सकता कि 
गुसाईं विट्ठलनाथ के ८४ शिष्य वस्तुतः कौन-कौन थे। अनेक कारणों से हमें ऐसा प्रतीत होता 
है कि आठ वेष्णवभकतों की जतिरिक्‍त वार्ताओं का समावेश कालाव्दर में किसी प्रकार हो गया 
है जिसके कारण ८४ संख्या बढ़कर ९२ तक पहुँच गई है। पुष्टिमार्गीय वार्ताओं का उल्लेख न 
तो माभादास और राधोदास ने किया है और न प्रियादास तथा चतुरदास ने अपनी टीकाओं में 
ही उतका कोई उल्लेख किया है। इसके विपरीत एक चूहड़े की वार्ता' में वार्ताकार ने स्पष्ट रूप 
से उसकी तुलना भक्तमाल के रचयिता नाभादास से की है जिससे निविवाद रूप से कहा जा सकता 
है कि वार्ताओं की रचना भक्‍तमभाल के बाद हुई है। प्रियादास की टीका, नागरीदासक्ृत 
पद असज्भमाला' तथ/ गोविन्द परिचयी' की तुलना वार्ताओं से करने पर यह ज्ञात होता है कि 
इन सब में परस्पर आदाल-प्रदात हुआ है। किन्तु साथ ही साम्प्रदायिक दूराग्रह के कारण म्रमात्मक 
बर्णनों की संख्या वार्ताओं में अपेक्षाकृत अधिक है। उदाहरण के लिए महाराजा आशकरण 
तथा मीरावाई के प्रसज्ञ लिये जा सकते हैं। साथ ही प्रियादास जैसे बहुश्रुत विद्भान और चार, 
पीढ़ियों से पृप्ठिणार्ग में दीक्षित एक सम्भ्ान्त परिवार में होने वाले नागरीदास ने कहीं भी इन 
वार्ताओों का उल्लेख नहीं किया जिससे यह निष्कर्ष निकलता है कि वार्ताओों के वर्तमान रूपान्तर 
कदाआित्‌ प्रियादासकृत ठीका (रचनाकालू सं० १७६९) तथा नागरीदासक्ृत पद प्रसद्भमाला' 
(रचनाकाल सं० १८१९) के परचात्‌ तैयार हुए। इतना अवध्य है कि वार्ताएं पहले से प्रचलित 
रही होंगी किन्तु बाद में जैसे-जैसे अन्य वैष्णव भक्त होते गये, उनकी वार्ताएँ भी मूल ग्रन्थ में मिला 
दी गई हैं। 
इस प्रकार सम्पूर्ण भक्तवार्ता साहित्य का अवलोकन करने पर यह मात होता है कि यद्यपि 

इनमें उपलब्ध प्रशज़ों में अतिरझजवा और अछौकिकता का प्राधान्य है, किन्तु तुलनात्मक दृष्टि से 
संतर्कतायूर्षक छानवीन करवे पर सध्यकालीन भक्तों के इतिवृत्त-निर्माण में पर्याप्त सहायता मिल 
सकती है। किस्तु इनकी पूर्ण उपयोगिता तभी सम्भव है जबकि इनमें से मुख्य-मुख्य ग्रत्थो का 
विशैषतया नाभादासकृत भक्तमाल तथा पुष्टिमार्गी वैष्णवों की वार्ताओं का प्रामाणिक पाठ- 
निर्णय हो जाय। इन प्रन्धों की उपयोगिता वामिक दृष्टि से तो महत्वपूर्ण है ही, इनका 
सास्कृतिक तथा ऐतिहासिक महत्व भी कम नहीं है, क्योंकि तत्सम्वन्धी पर्याप्त सामग्री इनमे 
यत्र-तत्र बिखरी हुई मिलती है। मध्यकालीन मक्ति-आदोछन के इतिहास का निर्माण करने से 
इन ग्रन्थों की सहायता अनिवाये रूप से लेनी पड़ती है। इन-सभी प्रस्थों में नामादस और 
राधोदासकत भक्तभालों, पुष्टिमार्गीय वार्ताओं दबा प्रणामी सम्प्रदाय के बीतकों का अध्ययन 
अनेक दृष्टियों से अपेक्षित है। 


गुप्त-संवत्‌ 
चन्द्रकान्त बाली 


भारत की अन्य अनेक संवरत्‌-गणनाओं की तरह भुप्त-संबत्‌-गणना' भी अपना महत्त्वपूर्ण 
स्थान रखती है। राष्ट्र मे सांस्कृतिक एकता चाहनेवाले, राष्ट्र के लिए एक संबत्‌ को वा्छनीय 
बता सकते हैं; उनके मत में, जैसे मुस्छिस-जगत्‌ में एक संवत्‌ प्रचछित है--हिंजरी सन, ईसाइयों 
में भी केवल एक सन्‌ का प्रयोग होता है, उसी प्रकार भारत में भी सांस्कृतिक अभिन्नता को जक्षुण्ण 
रखने के लिए यदि एक संवत्‌ का प्रचलन रहता अथवा हो जाय तो राष्ट्र का स्वरूप ही कुछ और होता 
अथवा हो जाय; यह बात अपने आप में वड़ी वजनदार है; परत्तु किसी लम्ब-कालीन इतिहास 
के लिए किसी एक संवत्‌ को बनाए रखना न तो' सुविधा-जनक था और न ही छाभदायक। 
उदाहरणतः सूष्टि-संवत्‌ को ही ले लें, कौन स्मरण रख सकता है कि आज सुप्टि-संवत्‌ का १९७२- 
९४९०६ ३वाँ वर्ष है। इसी प्रकार कलि-संवत्‌ की गणना भी स्मृति-पटल पर हर समय ताज़ा नहीं 
रह सकती। मानव स्वभावतः लाधवता में रुचि रखता है। दूसरे, भारतीय संवत्‌-गणनाओं के 
साथ एक अन्य महत्त्वपूर्ण बात जुड़ी हुई है। भारत बहुत बड़ा देश है। जाने कितने बार इसे 
एकास्मक शासनाधीन लाने के प्रयत्न हुए, पर यह अनेक बार अनेक राज्यों में, अथवा प्रदेशों मे, 
अथवा मण्डलों में बिखरता रहा; जब-जब यहाँ एकात्मक शासन स्थापित करने के यत्त हुए, तब- 
तब ऐतिहासिक स्मृति को स्फूर्त रखने के लिए नये-तये संवत्‌ स्थापित करने की आवश्यकता मह 
सू्त हुई। युूधिष्टिर-संबत्‌, शुूद्रक-संवत्‌, विक्रम-संवत्‌ तथा गुप्त-संवत्‌ू-+-इत सबको इसी दृष्टि- 
से देखना और विचारना चाहिये। बहरहाक, अनेकता में एकता स्थापित करने बाले भारतीय 
आचार्यों ने इन अनेक संवत्‌-गणनाओों में भी ऐतिहासिक, सांस्कृतिक एवं वाभिक एकता के दहन 
किये हैं। इस प्रस॒ज्ज में गुप्त-संबत्‌' को संबत्‌-गणताओं में से वैज्ञानिक स्तर पर रखता था स्थिर 
करना, इतिहास के बहुत बड़े मील-पत्थर को खोज निकालने से कम नहीं है। 

आज गुप्त-संवत्‌ की यथार्थ जानकारी के स्रोत प्रायः लुप्त हो गये हैं। अब तक इस 
विषय के छिए जो-कुछ भी जुटाथा जा सका है, अनुमान उन सब में मूर्थन्य स्थान पर है। शैष' 
ठोस आधार नहीं के बराबर है। अपने वक्ष पर गुप्त-गणना को अचद्धित किये जितने शिलालिख' अब 
लक सिल्े हैं, उत पर किसी अन्य सहवर्ती गणना के त होने से जटिलता ने और जधिक गम्भीर रूप 
ले लिया है। कतिपय इतिहासकारों ने का्नोंकान चली आ रही बातों को विश्वास में लेकर जिस 
विधि से गुप्त-संबत्‌' सुस्थिर किया है, वह चिन्त्य है। ये जनश्रुतियाँ कभी-कभार तो आइचर्यजनक 
सत्य एवं ठोस रूप में परिणत हो जाती हैं' बैसे प्रायः निराधार कपोक-कल्पित ही सिद्ध होती 
हैं गृप्त-सबत के बारे में जिस जनशखुति को गया है वह इतिवृुत्त-मूलक एव वेज्ञानिक 


0 हिन्दुस्तानी 


न होने पर भी आश्वर्यवर्धक कमाल सिद्ध हुई है। इतने पर भी गुप्त-संवत्‌ के जिपय में जो निर्णय 
लिये गये हैं, वे सभी वास्तविक एवं प्रामाणिक हैं--ऐसा मान छेने का समय अभी नहीं आया। 
इतिहासकारों ने गृप्त-गणना के लिए जो आरम्भिक-विन्दूं नियत किया है, उसमे तथा अभिनव शीध 
से उपलब्ध गणना में कोई बहुत बड़ा अन्तर नहीं है; इनमें केवल वारह वर्षों का अन्तर है। 
इतिहास में इस प्रकार के छोटे-मोटे अन्तर को गम्मीरतापूर्वक विश्वास में प्राय: नहीं छिया जाता। 
पर, चूँकि गुप्त-संवत्‌ का सारा भवत अनुमान की कच्ची नींव पर खड़ा है, अतः भय है कि कही 
इस भवन को बार-बार गिराया न जाय, गिरा-गिरा कर बनाया न जाय, इसे ठोस आधार देने 
की आवश्यकता है। और यह भी सम्मव है कि इतिहासकार, वित्ायक वनाते-बनाते वानर ही बनाने 
न छूग॒ जाँय, औचित्य इसी में है कि गुप्त-संवत्‌ की नौव में पड़े अतुमाव की---जिस पर अधिक 
भरोसा करता भयावह है--अपदस्थ किया जाय और वह स्थान वैज्ञानिक, मूयोभूय: परीक्षिद 
एवं ठोस तथ्यों को दिया जाय। अन्यथा, जो हाल दूसरे संवर्तों के साथ हो गया है, कहीं वही हाछू 
गृप्त-संवत्‌ के साथ न हो जाय। अर्थात्‌ विक्रमादित्य' इस नाम-साम्य के कारण शालिवाहन- 
सबत्‌ तथा साहसा छू-संवत्‌ 'कथामात्र' भी नहीं रहे। आज इन संबतों के बारे में कौन क्या जानता 
है? शूद्रक-विक्रमादित्य, मालब-विक्रमादित्य, साहसादु-विक्रमादित्य तथा चल्धरगुप्त-विक्रमादित्य 
को अभिन्न मातते का जो प्रवाद उठ खड़ा है, वह एक-त-एक दिन संवत्‌-विज्ञान पर, और 
इसी व्याज से इतिहास पर, लीपापोती करके ही दम लेगा। जब निराधार अनुमान' साधार 
वैज्ञानिक सत्य में परिणत हो जायगा, तब कह्पना-अ्रसूत एवं अनैतिहासिक प्रवाद स्वतः शान्त 
ही जायगा--केवलछ इसी विश्वास ने प्रस्तुत निबन्ध को कलेवर दिया है। अस्तु। 
अलबेरूनी लिखता है, शक-संबत्‌ के २४१ वर्ष-पश्चात्‌ गृप्त-संवत्त चलछा। उसने जो 
कुछ भी लिखा है, सब सुन-सुनाकर लिखा है। अपने कथन को पुथ्ट करने के लिये उसके पास तक, 
पाथिव प्रमाण (ताम्रपन्नादि) तथा उद्धरण आदि कुछ भी नहीं है। उसने यह भी सहीं छिखा कि 
किस शक-संबत्‌ के २४९१ वर्ष-परचात गुप्त-संवत्‌ चरा। पाठक इसी छेख में देखेंगे कि शक-संबत 
एक नही, बल्कि धार हैं। और-तो-और, उसने गुप्त-संवत्‌ तथा वल्लभी-सजु सबत्‌ को अभिन्न 
प्रतिषादित किया है। इस प्रसज्भ में अलबेरूती ते जो अद्धू दिये हैं, वे इस प्रकार हैं--- 
“४१०८८ विक्रम-संवत्‌ : ९५३ हक काल : ७१२ वल्लभी संवत” 
इससे स्पष्ट है कि विक्रम-संवत्‌ से ३१३५ बर्ष-पश्चात्‌ शक संवत्‌ चला---९५३ !-१8५-- 

१०८८, और शक-संबत्‌ से २४१ वर्ष पदचात्‌ बल्कभी-मज बनाम गुप्त-संवत्‌ चछा--७१२-- 
२४१८९५३। इसकी पृष्टि एक अन्य श्रान्त श्लोक से भी हो जाती है; जिसके अनुसार 
विक्रम-संबत्‌ के ३७५ वर्ष पीछे बल्लभी-मज् हुआ-- 


विक्रमादित्य भूषपालात्‌ पठ्चर्षिश्रिकवत्सरे। 
जातोथ्यं वल्‍लभी भज्भू: ज्ञानितः प्रथम ययुः ॥॥ 


अतः १३५--२४०--३७५ विक्रमी में वल्छभी भद्ू होना प्रायः मान लिया गया 
। पर यह इलोक कितना श्रान्त है, इंसकी चर्चा आगामी पृष्ठों में मिकत जायगी। 
ल्लमी-मज़ तथा गुप्तसवत्‌ को अम्रिश्न मानने के दो कृर्परिणाम निककू सकते हैं 


गुप्स-सबतत प्‌ 


१ वल्लभी-भज्ञ गुप्तों हारा हुआ, २. गुप्तोदय तथा बल्लभी-भज् साथ-साथ हुआ। 

हम जानते हैं कि ये दोनों बातें निराभार हैं, पर जनश्रुति पर अधिक आश्वस्त लोग इन 
दो में से एक बात को अवश्यमेव पत्थर की छकीर मान छेंगे। पर केवक इस कथन-मात्र से विद्या- 
व॒द्चों को सन्‍तोष हो जायगा--ऐसी कोई आशा नहीं है। अलवेरूनी के कथन की परीक्षा करनी 
दोगी और हमें २ चना होगा कि किस शककाल के २४१ वर्ष-पश्चात गप्त-संवत का 'अथ माने ? 
अपनी संवत्‌-सारिणी पर तो चार-चार शक-संवत्‌ विद्यमान हैं ही। 


प्रथम भाग 


सार शक-संवर्तों का विश्लेषणात्मक परिचय इस प्रकार से है।++ 
भ्रथमत-शक---इस शक-संवत्‌ को बहुत कम लोग पहचानते है। यह यधिष्ठिर-संवत के 
रप्रईवें साल पीछे चछा, जिसका उल्लेख वराहमिहिर ने किया है--घड़्-द्विक-पञ्च-हियुतः 
शककालः तस्थ राशेक्‍्च। इसका सफलतापूर्वक प्रयोग राजपण्डित कल्हण ने किया है। आज 
इस शक-्संवत्‌ का (१९६२ ई०) २५७७वाँ वर्ष है। प्रन्‍व होना स्वाभाविक है कि क्या इस 
शक-काल के २४१ वर्ष-पश्चात्‌ गुप्त-संवत्‌ का आरस्ध मानना तर्क-सख्भत होगा ? थवि यह सत्य 
है तो गुप्त-संबत्‌ की स्थापना युधिष्ठिर-संवत्‌ २७६७ से, तदनुसार ३७५ ईसा-पूर्व भाननी होगी। 
अपना विध्यास यह है कि इस प्रकार का साहस करना इतिहास की पत्रितता एवं अपनी 
समझदारी--दोनों से खिलवाड़ करना है, दोनों को मुह चिढ़ाता है। प्रथम झक ६१५ ईसा-पूर्व 
सबे-सम्मत है। इस रहस्य को भी आगामी पष्ठों में देखने का यत्न करेंगे। 
हदितीय शक--दूसरा शक-संवत्‌ वह है, जो शालिवाहन के ताम से चला और बीचो- 
बीच लुप्त हो गया। स्पष्ट ही, सम्राट शालिवाहन जन्मना ब्राह्मण था और पञ्जाक की नाग-ब्राह्मण- 
शास्त्षा में से था। इसी ने मुल्तान के निकट लोती दुर्ग के पास करहूर (कहरोड़ पक्का) में शकों 
को परास्त किया था और तभी से उसकी गणना भी शक-काल के अन्तर्गत मानी जाती है-- 
“ज़का नाम स्लेच्छजातयों राजानः ते यस्मिन्‌ काले विक्रमादित्यदेवेन व्यापादिताः स कालो लोके 
द्ाक इति प्रसिद्ध:॥” इस दक-संबत्‌ की पहिचान यह है कि यह प्रसिद्ध विक्रम-मालव-संवत्‌ से 
९० वर्ष पद्चात्‌ चछा । आज इस शक-संबत्‌ का १९३०वाँ वर्ष है। इसी की ध्वनि पृथ्वीराज 
रासो में सुनाई पड़ती है। सवार पैदा होता है कि क्या उक्त शक-काल से २४१ वर्ष-पर्चातू 
गुप्त-गणना मान्य है? यदि हाँ, तो गुप्त-संवत्‌ की स्थापना ईसवी २७३ से मालली होगी; 
कारण, विक्रमादित्य शालिवाहन ३२ ईसवी में विद्यमान थे। राजतराज्डिणीकार का भी कुछ ऐसा 
ही मत हैं। इस ।क्ष पर विचार करना तभी युक्ति-सज्भत होगा, जब अन्य दो शक-काछो का 
परित्रय पा लिया जाय। 
तृतीय शक--यहू संवत्‌ एक तरह से लुप्त हो गया है। अपनी समस्या को सुलझाने के 
लिए इत्तिहास के पुरातत्व का उत्खनन करना होगा। ऐसा प्रतीत होता है कि चतुर्थ शक ततीय 
द्वाव' को निगल ग्या है. परन्तु जब तक प्राचीन अभिलेख सुरक्षित पड हैं तब तक इसके सवथा 


प्र [ह्चुस्तली 


मिट जाने का कोई भय सहीं है। हम इस शक-संवत्‌ का नाम रख लेते हैं--साहसाडू-संवत्‌ ।' 
विक्रमादित्य का पुत्र था महेन्त्रादित्य--उसके दो पुत्र एवं एक पुत्री हुई। पुत्री तो व्याही गई सात- 
वाहनीय हाछ के साथ, और पुत्रों ते अपने-अपने क्षेत्र में राज्य-सेमाछा; जिनके नाम बे-- 
साहसाडु और विक्रमाडु। साहसाझ्ूू ने भी कहीं शकों को हराया होगा और अपना अछग-मे 
सबत्‌ चलाया होगा; यथा--ह#पदी विक्रमादित्यः साहसाडू: गकान्तकः। ४ अतः उसके समय 
को शकनृपकालातीत' कहना ठीक है। आज इसका १८९७वाँ साल है। तदनुसार इसका आरम्भ 
६५ ईसवी सन्‌ से मानना युक्त है। 
चतुर्थ शक--साहसादू के भाई विक्रमाडू! ने भी अपना एक संवत्‌ चलाया। दु्भाय का 
तमाशा देखिये कि इसने अपने संवत्‌ का नाम विक्रम-संवर्त' रखा, जिसे प्रसिद्ध गुप्त-समआपट समुद्र- 
गुप्त ते भी स्मरण किया है--“बत्सरं स्व॑ वाकात्‌ जित्वा प्रावर्तवत्‌ वेक्रमम्‌।” थे दोनों भाई 
शालिबाहन के वंशधर होने के नाते शाक ही कहलाते थे। यथा--पच्चोत्तर षटुशतवर्धाणि 
पव्चमासयुतानि गत्वा पश्चात्‌ विक्रमाडु' दकराजों जायते।” स्पष्ट है कि महावीर-निर्वाण के 
६०५ वर्ष-पश्चात, तदनुसार ७८ईसवी, होनेवाले' शकराज का ताम विक्रमाडू| है। साहसाडुः और 
विक्रमाडु का विपर्यय-चक्र कुछ ऐसा चछा कि साहसा'डू की गणना लुप्त हो गई, विक्रमाडू: का 
नाम लुप्त हो गया; गणना रही विक्रमाडूु-संवत्‌ की और नाम रह गया दादा का; शक्के 
शालिवाहनीये---इत्यादि | दुर्भाग्य का तमाशा यहीं समाप्त नहीं हो जाता, बल्कि इसकी कड़ियाँ 
आगे भी चलती हैं। इस शक-संवत्‌ का सम्बन्ध चस्टनों के राज्य-स्थापन' के साथ जोड़ा जा रहा 
है, जो कि हमारी नज्र सम्मति में सर्वथा अशुद्ध है। इसे प्रसिद्ध माऊबबिक्रम-संवत्‌ से १३५ वर्ष 
परचात माना जाता है। यथा-- 


से एवं पञ्चारिनिकुभि्युक्तः स्थात विक्रमस्थ। 
रेवाया उत्तरे तीरे संवन्नाम्नाति विश्वुत:। 


आज [१९६२ ई० ) इस शक-संवत्‌ का १८८४वाँ साल है, इसे ही भारत सरकार में 
राज-भाय्यता दे दी है। 

फिर वही अब्न सामने आता है कि गृप्त-संवत्‌ किस शककाक के २४१ वर्ष-पदचात माने ? 
निश्चय झूप से अलबेखनी का सद्धेत चौथे शक-संवत्‌ के २४१ वर्ष-पश्चात गुप्त-गणना स्थापित 
करने के लिए है; प्रायः इतिहासकारों ने इसे मान लिया है। परन्तु अपनी राय इसके विपरीत्त 
है। हम शत-प्रतिशत दावे के साथ गुप्त-संवत्‌ की तृतीय शक-संवत्‌---जिसे अब साहसा दु संवत्‌ 
कहना कहीं अधिक यथार्थ है--से २४१ वर्ष-पश्चात्‌ स्थापित करने जा रहे है। 

हमें इस प्रसज्ज में एक बात का स्मरण हो आया है। पलीट महाशय ने ग्ुप्त-संबत्‌ को शक- 
कम से २४२ वर्ष-पश्चात माना है। इधर डाक्टर वासुदेव उपाध्याय (रीडर, पटना विद्व- 
वद्याक्य) ने तके जुटाकर, यूँ ही फरजी संवत्‌-सारिणी उपस्थित कर फ्कीट महादय का सण्डन 
कैया है। डॉ० उपाध्याय अलब्रेरूनी-कथन पर अधिक आश्वस्त हैं और अपनी श्मस्त मान्यताओ 
लिए उसी पर निर्भर करते हैं। अपने-अपने स्थाम पर दोनों सच्चे हैं। फ्लीट महादाय ने अपनी 
"एगा का कोई ज्ोत नहीं दिया अन्यथा उसका लिखता इतना ठीक और युक्ति-्युक्त है कि 


गुप्त सवत प्छु 


जिसका खण्डन हमारे पास भी नहीं . हमारे विज्ञ-पाठक देखगे कि गुप्त सवत्‌, सचमुच साहसा डू- 
शक संवत्‌ के २४१ वर्ष-पश्चात नहीं, वल्कि २४२ वर्ष-परचात्‌ ही यथार्थे है। चार-चार शक- 
संवर्तों की सारिणी गुप्त-संबत को इस प्रकार स्पष्ट करती हैं--- 


प्रथम सारिणी 


नास प्रथम तिथि ईसबी बतंमान (ईसदी ) 
प्रथम शक-संबत्‌ १-१-१ इृश५ ईं० पु० २५७७ (१९६२) 
द्वितीय श्ाक-संचत्‌ १-१-१ १२ ईसवी १९३० (१९६२) 
तृतीय शक-संबत्‌ १-१-१ इृ५ ई० १८९७- (१९६२) 
चतुर्थ शक-संवत्‌ १-१-३ ७८ ई० श्डटड (१९६२) 

द्वितीय सारिणी 

नास प्रथम तिथि शक काल परचात्‌ (आज ईसदवी) । 
(क) गुप्स-संबत्‌ १-१-१ प्रथम शक से २४१ २२३७ : १९६२ 
(ख) गुप्त-संवत्‌ १-१-१ द्वितीय दाक से २४१ १६९८ : १९६२ 
(ग) गुप्त-संबत्त्‌ १--१-१ साहसाडूः झक से २४२ १६५५ : १९६२ 
(छ) गुप्त-संबत्‌ १- १-१ विक्रमाडुः शक से २४१ १६४३ ; १९६२ 


चूँकि अलवेरूती का कथन सर्वथा अनुमान-मुझक एवं श्रुति परम्परागत है, अतः उसने 
इतिहासकारों के छिए एक समस्या खड़ी कर दी। इसके अतिरिक्‍त उसने अपने-आप को 
स्व-बचन-व्याधात से न केवल असत्य सिद्ध कर दिया है, बल्कि शोध करने वालों को नई दिशा 
ढूँढ़ने की प्रेरणा भी दी है कि--- क्रूर गृप्तों के नाग से यह संवत्‌ चला | 

निष्कर्ष यह कि--(क) शक-संवत्‌ का निश्िचत निर्देश न मिलने से, (ख) गुप्त- 
सबत्‌ तथा वल्लभी भर के समन्वय से, तथा (म) गृप्त-विजय अथवा गुप्तनाश के विकल्प 
से अलवेझनी का कथन सर्वथा निराधार सिद्ध हो जाता है। क्या निराधार कथन पर 
आश्रित एबं निर्णीत इतिहास वास्तविक रह सकेगा? इस पर अब अधिक लिखने की 
आवश्यकता नहीं रह गई है। 


द्वितीय भाग 


मुप्त-संव्त्‌ के बारे में अपनी स्पष्ट राय यह है कि ज्ञालिवाहन विक्रमादित्य के पौत्र, महेन्द्रा- 
द्ित्य के पुत्र, साहसाडू-विक्रमादित्य के नाभ से चल रहे तृतीय शक-संबत्‌ फे २४२ वर्ष पदचात्‌ 
गुप्त-संवत्‌ की स्थापना सर्वथा निश्चित है और बल्लभी-भज्ग से उसका अमेद भी एकदम से कल्पित 
एवं निराघार है. हमारे इस निर्घारण को मनेक तथ्यों साक्ष्याँ एवं जनश्रुतियों का समथन भ्राप्त 
है. पूव इसके कि हम अपनी स्थापना के क्लिए तथ्य बटोर काय विवादों और प्रवारदों का खष्डन्‌ 
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पड हिुस्तानो 


करें, मालव-संवत्‌, साहसादु-संवत्‌, विक्रमाडु-संचत्‌ तथा ईसवी-सन्‌ के साथ-साथ गप्त-संक्त्‌ 
को प्रस्तुत संवेतू-सारिणी में देल-परख लें और विचार-वितिमय का कुछ आधार बना लें; 
पथा-- 


सालव मंवत्‌ू. नाम ईसबी. साहलाजु क्षक्त विक्रमाडु: दक गुप्त-संचत्‌ 
१. ईिवर ५७ पु० ध्् ध् क 
१२३... प्रसाथी ६६ ई० पू० १ ्क ब् 
श्ब्द्ू कान जद ई० पू० १४ ९ पलक 
शे६५ .. बूंषीं रेग्ट ई० पू०... र४३ २३० १ 
३७७... विजयों ३२० ई०्पू०... र५७ श्र (३ ३० 
ड२०* वाता" ३६३ ई०पृ० २६८ स्८्ष प्३. है 
४एप्‌ बू्षा इंदूट ई० धु० ३०३ २९० ५२ (५) ॥॒ 
870 शुभकुत ३८९ शेश्४ ३९९ '<र्‌ 
डप७ प्रमांदी । ३३५ श२श२ श्इ 
४७७... श्रीमुख' ४२० ३५१ श४२ ११३९ 
चाट १ ईइथर डएे४ ३५९ ३४६ श्श््ा 
४८८ वारण' ४३१ ३२६६ ३५३ १२४ 
४९२ सर्वधारी ४३५ ३७० पड १२८ ० 
४९३४. विरोधी" ४३६ ३७१ ३५८ १२९ 
४९७ विजय ४४० इ७ण श्र १३३ 
५०० दुर्मुख!' ४३ ३७८ ३६५ शहद 
५१० पराभव ४५३ २८८ श्छ्प श्ध६ू 
ए्‌छ७ प्रभादों ५२० ड्प्‌प्‌ बंदर २१३ नमक 
६७७... विजय ६२० ५५५ ५४२ का 
५७७७ भीमभूख 9२० ष्ष्पु्‌ दर डश्ये 
८छछ अ्मादी ८२० ध्प्प्‌ ७४२ भरे 
११४९ ईदवर १०८ १०१९१ श्ण्ण्द ७७७ 
११५५ खरा प्ण्श्ट १०३३१ १०२० ७९१ 
१३६४ यद्रा १३०७ शेश्टर श्श्२९ १००० 
१३६८ रक्ताक्ष* १३११ १४४६ श्स््३ १००४ 
१४९९ युवा १४२ १३७७ श्व्दव ११३५ 
रररे सौस्थ/ .. १४७६ १४११(१२) १३९८ ११६६९ 
२०१९ राक्षस १९६२  शृ८ट९७छ ट्टटड श्द्षप 


बड़े आश्चर्य की बात है कि मण्डारकर की प्रस्तुत सूची में एक भी ऐसा उल्लेख नहीं मिला रे 
कि जिसमें साठ सवत्सयें मे से किसी एक नाम का उद्धरण हो और उसके अज़ो का तास-मेल हर 


शुप्द-सचतत पद 


विक्रमाडू शक सबत्‌ से हा, अत- साहसाड्ूू शक-सवत्‌ क २४२ वष परचात गुप्त-सबत्‌ की' 
स्थापना निविवाद एवं विज्ञान-सम्मत है। प्रस्तुत सारिणी का सम्यक्‌ पर्याक्षोचत कर लेने पर 
गुप्त-संवत्‌ पर विधिपूर्वक विचार करते हैं। 

(१) अलबेरूनी ने प्रतिपादित किया है कि शकों के २४१ वर्ष पश्चात गृप्त-संवत्‌ का 
आरण्म हुआ। हम इस कंथन में थोडा संशोवन कर रहे हैं। वह यह कि यहाँ शकों से तात्पर्य चष्ठन 
था कुषाणवंश को छेता नितान्त भ्रामक है; कारण, अभी तक चप्टनों का समय निश्चित नहीं है। 
नेप रह जाते हैं बी भाई--साहसा छू और विक्रमाडु। ये भी शाक है। विक्रमादित्य शालिवाहन 
के थौत्र होने से ये भी श्ञाक ही कह्ठछाते थे। अतः इनकी संवत्‌-गणना को झक', शाक, शकतृप- 
काकातीत', शालिवाहनीण कहना निरर्थक नहीं है। अतः साहसादू-संवत्‌ भी शक-संवत्‌ है और 
विक्रमा डू-संवत्‌ भी दक-संवत्‌ है। इनमें तेरह वर्षों का पार्थक्य छोटे-बड़े माई के नाते सम्भव है । 
अतः अलबेरूती के कथन को शंक-संवत्‌ से विच्छिन्न कर साहसाद्ू शक-संबत्‌ से जोड़ देने से सारी 
समस्या का समाधान सरलरू हो जाता है। यह सर्वविदित है कि ईसा की छठी झती के 
पश्चातूवर्ती सभी अभिलेख साहसाचू-शक-संबत्‌ के अनुसार हैं, विक्रमाछ्ु-शक-संबत बे' 
अनुसार नहीं। मालव-संबत्‌ से ऊर्श्ववर्ती सभी आलेख प्राचीन शक-संवत्‌ (६१५ ई० पू०) 
के अनुसार हैं। कहीं-कहीं कुछ एक लेख शालिवाहन के निज संवंत्‌ (३२ ई० पू०) के अनुसार 
भी हैं। अतः ईसा की छठी झती से पू चलने वाले गुप्त-संबत्‌ को साहसाडू! शकन-्संवत्‌ से 
जोडना सम्भव है। 

(२) गृप्त-संबत्‌ के प्रसज्भ' में दूसरी बात जिसे हम अधिक आग्रह-पूर्वक रख रहे हैं और 
जो सदा स्मरण रखनी चाहिये कि गृप्त-संवत्‌ की स्थापना श्रीगुप्त-घदोत्कचः के राज्यकालू मे 
नही हुई। अनुमानतः, चन्द्रगुप्त प्रथम के अप्रत्याशित शक-विजय के उपलकय में गुप्त-सवत्त्‌ 
की स्थापना हुई होगी। गुप्त-संचत्‌ के आरम्भ में गणनानुसार ३०७ ईसवी तथा ३६४ मालब- 
सवत्‌ होना चाहिये। यहाँ अनिवार्य लक्ष्य करते की बात यह है कि गुप्त-संब॒त्सर का आरब्भ 
जिस संबत्सर से माना जा रहा है, उसका नाम है--वृष । प्रसद्भवश या कुतूहक-वद्द अन्य 
सवत्‌-गणनाओं के प्रथम संवत्सरों के ताम नीचे उद्धृत कर रहे हैं, ताकि कभी भअ्रम-निबारण 
के लिए काम आ सकें; यथा[--- 


(१) युधिष्दिर-संवत्‌--१ : प्रमादी 
(२) कलि-संवत्‌--१ : विजय 
(३) शूद्रक-संवत्‌---१ : कालयुक्‍्त 
(४) प्रथम शक-संवत्‌---१ :  कालयुक्‍त 
(५) मालव विक्रम-संवत्‌--१ : ईइवर 
(६) विक्रम शालिवाहन संबत्‌ू--१ : पराभव 
(७) साहसाडू शक-संवेतू---१ : प्रमाथी 
(८) विक्रमाडू: शक-संबतु--१ : नन्‍्दन 
(९) गप्त-संवत १ वृष 


१० ईसवों सन ४ भाव 


प्र हिन्दुस्तानी 


(३) विक्रमादित्य चख्गुप्त द्वितीय ने भी अपना पूथक्‌ संवत्‌ चलाना चाहा, जिसे 
सफलता नहीं मिली; परन्तु उसके अग्रत्याशित उभार के कारण इतिहास में एक जनशुति चल 
पडी जिससे कि गप्त-संबत्‌ की निश्चिति में थोड़ा योचदान मिल सका। उसके अपने' चलाये संवत्‌ 


का साक्ष्य यह है--- 
श्री चंद्रगुप्तस्थ विजय राज्य संबत्सरे पंचमे (५) कालानुवतंभान संबत्सरे एक षष्ठ ६ -- १९ ' 
महाँ विस्मयोद्वोधक तथ्य यह है कि चल्वगुप्त विक्रमादित्य द्वारा स्थापित संवत्‌ के प्रथम 
सबत्सर का ताम भी ईइवर' ही है। और अपने मतानुसार मालव-विक्रम-संवत्‌ का आरम्भ 
शाता' नामक संवत्सर से ही ठीक है । इसमें सम्भूत एकवर्बीय भूल की चर्चा पीछे कर ही आए है 
अतः धाता' से गणना करने पर ६० # ७ --४२० युवा, ४२१ थाता और ४२२ ईइवर; जो आइने 
अकबरी के अनुसार ठीक है। इससे अनुमान होता है कि अकबर-गुग तक लोगों के पास मौलव- 
विक्रम-सवत की स्वस्थ---अर्थात्‌ भूल रहित--परम्परा विद्यमान थी और गुप्त-संवत्‌ की गपप्ना 
भी भटक नहीं गई थी । यदि विक्रमाडू-शक-संवत्‌ के २४१ वर्ष-पर्चात्‌ गुप्त-संवत्‌ मात र्कतो 
दोनों विक्रमादित्यों में ४३४ वर्षों का पार्थक्य पैदा हो जाता है, जिसे आईने-अकवरी की उक्ति 
सहन नहीं कर सकती। अतः चच्धमुप्त प्रधम हारा स्थापित, साइसाडूः गक-संवत्‌ से २४२ वर्ष 
पश्चात गप्त-गणना तभी वैज्ञानिक आधार पा सकती है, जब उसे अलवेरूती की स्थापना से १२ 
वर्ष ऊपर ले जाया जाय, अन्यथा नही। यह स्थापना भिन्न-भिच्च साक्ष्यों के समन्वय से अधिक- 
से-अधिक सत्य सिद्ध हो रही है। जाने फ्लीट महाशय को २४१ से २४२ वर्षो की वात केसे 
सूझ गयी ? 

(४) प्रस्तुत प्रसज़ में एक ऐसे साथ्य को उद्धृत कर रहे हैं, जो कई दृष्टियों से अद्भुत 
है। गुप्त-संवत्‌ का मूल प्रवर्तक चन्द्रगुप्त प्रथम है, चल्द्रगुप्त ट्वितीय वहीं; जब कि इतिहास की 
अनैक विस्मयकारी धटनताएँ चन्द्रगुप्त-द्धितीय को आवेप्टित किये हैं, चच्धगुप्त-प्रथम को 
नहीं। यहाँ यह भ्रम होना नितानत स्वाभाविक है कि कहीं चन्द्रगुप्त-द्वितीय का संबत ही 
गुप्त-संवत्‌ न हो! संवत्‌-सारिणी में चन्द्रगुप्त-द्वितीय की संवत्‌-स्थापना बाली बात प्रत्यक्ष 
देख ही रहे है। हो-म-हो, चर्रशुप्त-प्रथम का संवत्‌ लुप्त ही गया हो और चद्दगृप्त-ह्विताय 
का संवत्‌ उमर कर गुप्त-संवत्‌ के रूप में ख्यात ही गया हो! जरा इसकी भी परीक्षा 
कर लें। 

चाद्रगुप्त-द्वितीय ने गुप्त-संबत्‌ के ५६वें वर्ष में अपने भाई को मार कर महादेवी शझ्व- 
स्वाभिनी से विवाह किया था, उस वर्ष सारिणी के अनुसार मारूव-विक्रम-संवत्‌ का ४२०वाँ 
वर्ष था; जो कि ईसवी-सन्‌ ३६३ के अनुरूप है। चन्दरगुप्त के इस शौर्य-कथानक को कई ग्रत्थों से 
देखते हैं, जिनसे से एक यहू है-- 

हत्वा आतरमभेवराज्यमहुरत्‌ देवीं च दौनस्ततो-- 
लक्ष्य कीटिसलेखंयत्‌ किल कलो दाता स गुप्तान्वय:। 
प्रश्न होना स्वाभाविक है कि द्वितीय चन्द्रगुप्त ने ये सब कब कर डाले ? कब भाई को 
भौरा और कब अातुष्पत्ती को निज महिषी बना डाला? हमें इन सब प्रइनों का उत्तर 


गगँ 


गुप्द्लवत ५ 


विज्ञाखदत्त की दो रचनाओ से मिछ जाता है. उसकी दो रचनाए ये हैं. मुद्गाशाक्षसमम और 
देवीचन्द्रमुप्तम्‌ । मुद्गाराक्षस में एक स्थान पर लिखा है-- 


“पध श्रीमद्‌ बच्युभृत्यः चिर्मवतु महोीं पाथियः चद्रशुप्तः॥ँ 


अर्थात्‌ रामगुप्त का वन्धुभृत्य' राजा चन्द्रगुप्त पृथ्वी की रक्षा करे! इसका ध्वनितार्थ 
यह निकलता है कि मुद्राराक्षस-निर्माण तक न तो द्वितीय चन्द्रगुप्त ने शकों को हराया था और 
मे हीं वध-विवाह-काए्ड' का अपराध ही किया था। फिर एक समय ऐसा आया जब उससे' 
ये दोनों कार्य सम्पन्न कर डाले; उसने ध्रुवस्वासमिनी को चाहने वाले शकराज को मार 
गिराया-- 


(क) भरिपुरे च परकलूअकामुर्क कामिनीवेषगृप्तः। चन्द्रगुप्त: शकपतिभशातयत्‌ । 
(ख) स्त्रीवेषनिक्ृतः चल्धगुप्तः शत्रोः स्कत्थवारसरिपुरं शकपतिवधायागमत्‌ | 


और बाद में भाई को मार कर भाभी को पत्नी बता डाल्म जिस पर विज्ञाख दत्त को नया 
सांटक लिखता पड़ा--दैवीचन्द्रगुप्तम' । परिणामतः, चद्धगुप्त-द्वितीय मे 'मुद्राराक्षसाँ साठक 
के परचात्‌ और' दैवीचन्दगुप्त' के पुरस्तात्‌ वध-विवाह-काण्ड” का भयदु:र अपराध किया 
और इसी प्रसद्भ में लया संवत्‌ चछाने का असफल प्रयास भी किया। इतना जान छेते पर भी 
यह प्रश्न वहीं-का-वहीं अटल खड़ा है कि चन्द्रग॒ुप्त-द्वितीय ने ये सब काम कब या किस वर्ष 
किये ? इसका उत्तर पाने के लिए हमें मुद्राराक्षस' का गम्भीर पर्यालोचन करना होगा । उक्त 
नाटक के कई स्थरू बड़े महत्वपूर्ण हैं; यथा-- 
(क) साटक का आरम्म 'चन्द्रग्रहण' की उत्थानिका के साथ हुआ है। 
(ख) समूचे नाटक में कातिक शुक्ल पक्ष का निरूपण है--- 
(१) आरम्भ--प्रतिपदा : सन्ध्यार्णासिव शहलाउनन्छनस्था 
(२) मध्य--देव प्रबोधिती एकादशी : “निद्राच्छेदाभिताश्रा चिरमवतुहरेः. , . 
(३) अन्त--प्ूणिसा तिथि: शोभनः तिथिः सम्पूर्णचल्शा पौर्णमासी। 
(ग) उस समय सूर्य और केतु तुला राशि में थे--- कर ग्रहः सकेतु:।” और चन्द्रमा एवं 
राहु मेष राशि में थे । 
ज्यौतिष ज्ञास्त्र का नियम है कि राहु, केतु से सातवें माव में रहता हैं और पूर्णिमा को 
चन्द्रमा, सुय्य॑ से सातवें स्थान पर रहता है। इस ख-गोछिक नियम को हृदयज्भम कर के जब पाँचवी 
शती के चन्द्रभगरहणों का शोध करते हैं तो मालव-विक्रम-संबत्‌ के ४०२, ४२०, ४३८, ४५६, 
४७४, ४९२ तथा ५१०---इन' वर्षों में कातिक शुक्ल-पूर्णिमा को खण्ड-ग्रास, पूर्ण-ग्रास या ग्रहणा- 
मास हुए होंगे। इन वर्षों में कात्तिक कृष्ण अमावस्या को सूर्-ग्रहण का घठना भी सम्भव है। 
किन्तु हमारा लक्ष्य केवल चन्द्ग्रहण' है। जरा रुक कर विचार करना होगा कि इन वर्षो में से 
कौन-सा वर्ष प्रस्तावित प्रसद्भ के अनुरूप पड़ता है। कहने की आवश्यकता नहीं कि माऊव-विक्रम- 
सबत्‌ के ४० र॒वाँ तथा ४३८ वाँ वर्ष हमारी सीमा से बाहर ठहरते है। ४०२ ४३८ के 7 
में किही अन्य वर्षों में चम्द्र-ग्रहण, कम-से-कम कात्तिक पूर्णिमा को नहीं पडते | विष्कर्षता 


५८ हिन्दुस्तानी 
मा० वि० सवत का ४२० वष ही ऐसा वष है जब वध विवाह-काण्ड के अस्तित्व की सम्मावन 
पर विचार किया जा सकता है। तदनुसार-- 

(क) ४२० में चस्द्रग्रहण की सम्भावना, (ले ) ४एश्वे वर्ष में वध-विवाह काण्ड, 
(ग) ४२२वें वर्ष में नये संवत्‌ की स्थापता। न ह 

हम घूम फिर कर आइनें-अकबरी की अनुश्रुति के घेरे में जा खड़े हैं। अतः गुप्त-संवत्‌ 
के ५६वें बर्ष में चन््रगुप्त का तया संवत्‌ चलाना भी अर्थ-पुर्ण निकला। अब उसकी असफलता 
भी रहस्यमय नहीं रह गई है। भाई को मारना और भागी से विवाह करता---ये काम चन्द्रगुप्त 
की लोक-प्रियता को क्षति पहुँचाये बिना न रहे होंगे। यदि अलबेरूनी गुप्ती को कर लिखता है तो 
इसमें आइच्य की कोई बात वहीं। निष्कपे यह कि मा० वि० सँवत्‌ के ४२०वें वर्ष में युप्त-संवत्‌ 
का ५६वाँ वर्ष तथा द्वितीय चस्धगुप्त के नये चछाये संवत्‌ का पहुंचा बर्ष तभी युक्तियुकत एव 
मान्य हो सकते हैं, जब गृप्त-संबत्‌ की स्थापना साहसाजू संवत्‌ के २४२ वर्ष पश्चात्‌ (३०७ 
ईसवी) स्थिर की जाय, अन्यथा नहीं। ु 

(५) हंभारी इस गृप्त-संव्त्‌ सम्बन्धी स्थापना को ईसवी सन्‌ का ४३६वाँ वर्ष तो इतना 
अधिक जकड़ देता है कि न एक तिल आगे बढ़ने देता है और न एक तिल पीछे हटने देता है।इस 
वर्ष में निम्नलिखित दो प्रणस्तियाँ उत्कीर्ण हुई-- 

(क) एक ग्रदास्ति गृप्त-संवत्‌ १२९९ की है--संंवत्‌ १००- २०-९६ महाराज श्री 

कुमारगुप्त राज्ये. . . 
(ख) दूसरी प्रशस्ति मालवन्संवत्‌ ४९३ की है: मालवानां गरणस्थित्या याते शत- 


चतुष्टये। त्रिमवत्यधिके5ब्दानामृतौं सेज्य दानस्वने।” 


सौभाग्य से या संयोग से दोनों प्रशस्तियों का एक ही साल है---४ २६ ईसवी और संवत्सर 
भाम है-- विरोधी । यदि अलबेखनी की बात मात छी जाय और गुप्त-मबत्‌ की बथावत्‌ 
(३१९ ई०) रहने दिया जाय तो स्कन्दगुप्त की एक प्रशस्ति (४४३ ई०) नीचे की ओर सरक 
जाती है; उस समय स्कर्दयुप्त के स्थान पर कुमारणुप्त के दर्शन होने लंगेंगे। इस अवस्था में 
कुमारगुप्त की १२९ वर्ष की प्रशस्ति माऊव-विक्रमन्संवत्‌ ५०५ तक (४४८ ६०) ताह-मैल 
रखने लगेगी और इधर मासलव-विक्रम-संवत्‌ ४९३ की प्रश्नस्ति ऊध्वेवर्ती हों जायगी । तथाकथित 
दोनों प्रशस्तियों को सम-रेखा या सरक रेखा पर तभी रखा जा सकता है, जब पृप्त-संवत 
को अलबेहनी मत से ज़रा ऊपर उठाया जाय और उसमें १२ वर्षों का संशोधन किया जाय । 

(६) भव हम एक ऐसे तक का अवरूम्बन लेंगे, जो ऊपर कथित सभी तथ्यों तथा तर्को 
को प्राणवस्त कर देगा; यथा--- 


, हवराज्याभिवुद्धिकरे वेजयिके संवत्सरे अयोदशरणे भ्रावलबहुलस्थ बदामी पुर्थकस 


. इसमें विजय शब्द बड़े महत्व का है। सर भण्डारकर ने इसे शक-संवतीय उद्धरणों में गिना 
” जिसे हम अशुद्ध मान रहे है। हम पाठकों को पुनः स्मरण कराना चाद्वते हैं कि प्रभव-विभव' 
एदि साठ सृवत्सर होते है. अल्‍ूबख्नी ने इनका पूरा चित्र दिया है. ये साठ अपना एक 


गुप्ससबत प्‌ 


चक्र पूरा करने के बाद दूसरा तीसरा चक्र पूरा करते हैं कौन सा सवत किस सव सर से शुरू 
हीता है, यह भी पीछ लिख आये है। इस समस्त प्रक्रिया को हृदयज्भम करके जब विजय 
सवत्सर और १३वाँ वर्ष विचार-कसौटी पर लाते हैंतो सारे रहस्य स्वयमेव खुल जाते हैं। यहाँ 
लक्ष्य करने की बात यह है कि हम गुप्त-संवत्‌ का आरम्भ वृष वामक संवत्सर से छिखः आये है 
और संवत्‌-सारिणी में देख भी आये हैं। तदनुसार गिनती करने पर--१ बृष, २ चित्रभानु, 
३ सुभानु, ४ तारण, ५ पराथिव, ६ व्यय, ७ स्वेजित्‌, ८ सर्वधारी, ९ विरोधी, १० बिक्वृत, ११ 
खर, १२ नन्दन और १३ विजय; १ ३वाँ वर्ष विजब ही देखते हैं, अन्य नहीं। सम्भव है, हमारे 
विद्वानू परठक इस गणना को ठुकरा दें पर आयें ज़रा इन सब की परीक्षा करके देखें। 

(क) प्रथम शक-संबत्‌ का आरम्भ काल्युक्‍त संवत्सर से हुआ था। यह संवत्‌ वही है, 
जिसका उल्लेख वराहुमिहिर ने किया है और जो २४८६ कलि-संवत्‌, तदनुसार ६१५ ई० पूर्व॑ 
से चला आ रहा है। जब उक्त पंक्ति को परखने के लिए काल्युकत से गणना आरम्म करते है--- 
१ कालयुक्‍्त, २ सिद्धार्थ, ३ रौद, ४ दुर्मति, ५ दुष्दुर्भि, ६ रुधिरोद्गारी, ७ रक््ताक्ष, ८ कोधन, 
९ क्षय, १० प्रभव, ११ विभव, १२ शुक्ल और १३ प्रमोद; तो यहाँ भी १३वें वर्ष पर विजय 
सवत्सर को नहीं देखते। उक्त पंक्ति का अर्थ यहाँ प्रथम शक-संबत्‌ के साथ भी सूत नहीं बैठता, 
यह निश्चय हुआ। 

(ख) हो सकता है, उक्त पंक्ति का अर्थ मालव-विक्रम-संबत्‌ के साथ सद्भत बैठ जाय | 
जरा इसे देख के। यहाँ छक्ष्य करने की बात यह है कि मा० वि० संवत्‌ को शकध्त' काछ भी 
कहते हैं। हम इसे शक-संवत्‌ मान लेते हैं और विचार करते हैं। इस संवत्‌ का आरम्भ हमारे 
विचार में बाता' नामक संवत्सर से हुआ था, दूसरों के मत में ईश्वर चामक संवत्सर से । हम 
यही से भणना आरम्भ करते हैं---१ ईश्वर, २ वहुधान्य, ३ प्रमाथी, ४ विक्रम, ५ वृष, ६ चित्रभानु, 
७ सुभानु, ८ ताशण ९ पाथिव, १० व्यय, ११ सर्वजितू, १२ स्वंधारी, १३ विरोवी; कहाँ विजय 
और कहाँ विरोधी ? कोई मेल है इनमें ? इसे भी अपनी गणना-परिचि से बाहुर रखता होगा। 
पञ्जाब के विश्वुत रिसर्चस्काछर श्रीभगवदृत्त इस गणना पर ज़रा गम्भीर दृष्टि डालेंगे, क्योकि 
वे प्रसिद्ध मालव विक्रमादित्य को चद्धगुप्त-विक्रम्ादित्य से अभिन्न मानने के लिए बुरी तरह इडटे 
हुए हैं। 

(ग) विक्रमादित्य शालिवाहन द्वारा स्थापित विक्रमशकाब्द भी इस गणना-परिधि 
मे नही आता। उसका आरम्भ 'परामव' तामक संवत्सर से, सर्वसम्मत है। धाता' से पराभव 
तक ३० अच्छू होते हैं; अत: इनमें ६०-३० २-९० नब्बे वर्षो का पार्थक्य इस प्रकार बताया जाता 
है मालव संवत्‌ में और शालिवाहन संबत्‌ में । “विक्रम साक आनंद” रासो की उक्ति इसी पर 
चरितार्थ होती है। परामव से गिनते-गिनते--१ पराभव॑, २ प्लवंग, हे कीलक, ४ सौम्य, 
५ साधारण, ६ विरोधइतु, ७ परिषावी, ८ प्रभादी, ९ आनन्द, १० राक्षस, ११ नल, १२ पिज्धछक 
और १३ कालयुक्त--यहाँ मी बड़े दूर चले गये, इससे भी हमारा उद्देश्य पूरा न हुआ। 

(घ) साहसाडू-संबत्‌ को भी देख लिया जाय। इसका पक्ष मी बड़ा बलवास्‌ है। कारण, 
सर भण्डारकर की संगुश्टीत संवत-सूची में से अधिकांश उद्धरण साहसाझु शक-संवत्‌ के अनुसार 
हैं विक्रमान्नु शक-संवत्त के अनुसार नहीं और उक्त सयतृ्‌-सूत्र को उसी मे 
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गिना है। हमते 'प्रमाथी' संवत्सर से इसकी शुरुआत मानी है। गिनें प्रमाथी से--१ प्रमाथी, 
२ विक्रम, ३ वृक्ष; ४ चित्रमानु, ५ तारण, ६ सुमानु, ७ पार्थिव, ८ ज्यय, ९ सर्वजित, १० सर्वधारी, 
११ विरोधी, १२ विक्ृत और १३ खर; यहाँ भी काम बतता नजर नहीं आता। छोड़ें इसे . 
(ड) प्रचलित शक-संवत्‌ के विषय में बड़ा उम्र विवाद है। सभी गणक इसे कलि- 
सवत्‌ ३१७९ से आरम्भ मानते हैं-- 
(१) कलेनंवागेकगुणाः सकावधे;। ३१७९। 
(२) कलेगविगेकगुणाः शकास्तेःब्दा:। ३१७९॥ 
(३) याता कलेनबनगेन्दुगुणा: शकान्तें। ३१७९। 
(४) नन्‍्दाद्रीन्दुगुणा: शक नृपस्यान्ते कलेवेत्सरा।। ३१७९। 
और प्रसिद्ध मालव-विक्रम-संवत्‌ कलि-संवत्‌, ३०४४ से आरम्भ हुआ सभी शास्त्र मानते 
हैं। अर्थात्‌ प्रसिद्ध शक-संवत्‌ -जिसे हमने नया नाम दिया है, विक्रमाद्ू शक-संवतू--मा० वि० सबृत्‌ 
के १३५ वर्ष पश्चात्‌ स्थिर होता है; यथा---३०४४ +- १३५०-३१७९ कहिन्संवत्‌ । यह 'ननन्‍्दर्ना 
नामक संवत्सर से आरम्भ हुआ था। अलबेरूनी के समय तक साहसाझ्ू शक-संवत्‌ लोगों की स्मृति 
पटल से लुप्त हो चुका था और रह गया था--विक्रमाद्ूल शक-संवत्‌। उत्तरवर्ती सभी गणनाएँ 
झक नुपकालातीत' इस विशेषण से युक्त होने से साहसाद्भु-शक-संवत्‌ से हुट कर विक्रमाडू-शक- 
सवत्‌ के नाम से जानी-पहचानी जाती थीं, उसका सम्बन्ध उससे हो या न हो। सर मण्डारकर 
की सूची हमें प्रेरणा देती हैं कि इस उक्ति का सम्बन्ध तथाकथित शक-संवत्‌ से है, क्यों न इसे भी 
परखा जाय ? छो इसे भी छो। १ नन्‍्दन, २ विजय, ३ जय, ४मन्मथ, ५ दुर्मुख, ६ हेमरूम्ब, 
७ विलम्ब, ८ विकारी, ९ शर्वरी, १० प्लव, ११ शुभकृत्‌ू, १२ शोभन और १३ कोधी। आलोचज्य 
पक्तित में विजय शब्द गुप्त-संवत्‌ के लिये सबसे वड़ी शक्ति सिद्ध हो रहा है। प्रस्तावित गुप्त- 
संबत्‌ को वृष संवत्सर गिनने की चर्चा पिछले पृष्ठों पर देख आये हैं। अतः १३ वर्षों की गणना' 
में हमारी पर-सीमा वृष है तो अवर-सीमा विजय'। ये सीमाएँ अखण्डनीय, अमेद्य और 
अनुलड्नीय हैं। 
(च) रह जाता है अलबेरूनी का प्रस्तावित गृप्त-संवत्‌ । हो सकता है, शक-संवत्‌ के 
२४१ वर्ष पीछे चलने वाले गृप्त-संवत्‌ का १३वाँ वर्ष (विजय संवत्सर हो ! जब तक इस कल्पना 
को जड़-मूल से उखाड़ कर न फेंका जायगा, तब तक गुप्त-संवत्‌ की नवीन मान्यता ग्राह्म न हो 
सकेगी। शक-संवत्‌ नन्‍्दन' वर्ष से आरम्भ हुआ था। गणना करने पर, ६०)८ ७ --४२०वाँ वर्ष 
खर संवत्सर आता है, खर' से गणना करने पर ११वाँ वर्ष शोभन आता है, विजय' नहीं । विजय 
तो उसका दूसरा संवत्सर है; दूसरे संवत्सर को १ ३वाँ स्थान देना गणित-विज्ञान को मुँह चिढ़ाना है। 
अतः स्वराज्यामिवृद्धिकरे वेजयिके संबत्सरे' इसी अकेली पंक्ति ने नाना संवत्‌ू-गणनाओं 
को परास्त कर, सर्वथा कल्पित गुप्त-संबत्‌ को ध्वस्त कर, वास्तविक गुप्त-संवत्‌ को सब से ऊँचा 
उमार कर दिखा दिया है। 
(६) हम यहाँ एक बात और लिखने लगे हैं। वह यह कि गुप्त-वंश कौन से वर्ग का है ? 
हरी है गुप्त' झब्द को दैखकर लोग इन्हें वैश्य समझें या क्षत्रिय ! पर यह वंश शुद्ध ब्राह्मण- 
“थे है; जिसका समयन प्रश्नावती गुप्ता के लेख से हो जाता है 
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भी चन्द्रगुप्त' श तस्य सत्पुत्न लिच्छबि दौहिब.. भरी समुद्रगुप्त । 
तत्युत्र: परमभागवतों महाराजाधिराज भी चन््रगुप्त:। तत्य दुद्धिता कुवेरनागायामुत्यन्ना 
बाकाटकार्ना महाराणज शोरद्सेनस्याग्रमहिषी . . . 


प्रमावती अपने आपको ज्ाह्मण पुत्रवधू (बाकारक) एवं नागकन्या---उभयकुलाछूड्धार 
लिखती है। बहुत सम्मव है, साहसादडूु-विक्रमादित्य के वं्धर गुप्तान्वबी पुनः उभरे हों और 
उनके इस पतन-उत्यान में २४२ वर्ष का पार्थक्य हो, जो जनश्रुत्ति में जीवन्त रहकर विक्रमाडू 
शक-संबत्‌ से जा टकराया हो। जो हो, विक्रमादित्य साहसा छू के साथ गृप्साव्वथ का कोई रक्त 
सम्बन्ध प्रकट हो जाय तो इसमें आरचर्य नहीं होगा। फिलहारू जनश्रुति एवं अनुमान का तकाज़ा है 
कि हम उक्त धारणा पर अठछ रहें। 


निष्कर्य यह कि--शालिवाहन के पौत्र साहसादधू-विक्रमावित्य के नाव से चल रहे 
हक संबत्‌ के २४२ वर्ष पदचात्‌ गुप्त-संवत्‌ चला, जो निम्त तथ्यों तथा तकों से क्षर्वेया पुष्द 
एवं सुसिद्ध है । 


(१) साहसादूु-विक्रम-शक-संवत्सरों में से केवल साहसाडूः शक संवत्‌ के २४२ वर्ष 
पदचात्‌ गृ प्त-संवत्‌ चला, विक्रम-शक-संवत्‌ से नहीं । 

(२) गुप्त-संवत्‌ की स्थापना इसवी ३०७ एवं मालव-विक्रम-संवत्‌ २६४ से गणना 
सिद्ध है; गुप्तन्संवत्‌ को ईस़वी सन्‌ में परिणत करने के लिए उसमें ३०७ अडू जमा करने से अमीष्ट 
सिद्धि हो जायगी; यथा--भानुगृप्त का एरणस्तम्भ का लेख गृप्त संवत १९१ -- ईसवी ३०७८० 
४९८ बना। 

(३) गुप्त-संवत्‌ का स्थापक प्रंथम चन्द्गुप्त है, ठितीय चन्द्रमुप्त नहीं। हालाँकि उसने' 
अलौकिक-कार्य करके ख्याति अजित की ; परन्तु अन्य संकत्‌ चलाकर भी उसे सफल न बना सका। 
चन्द्रगुप्त-द्वितीय ने मालव-विक्रम-संवत्‌ ४२० में ध्रुवदेवी से विवाह किया था; प्रसंद्धवश इससे 
विशाखदत का समय मी निश्चित हो गया। 

(४) संवत-प्रवर्सक विक्रमादित्य और आदित्य पोंवार (चन्द्रगुप्त) के मध्य ४२२ 
वर्ष के पार्थक्य वाली आइले-अकंबरी की तुक तिल-तिछ मिल जाती है। बड़े आरंचर्य की बात 
है कि एक अनुश्वुति विस्मयकारक तकनीकी सत्य में परिणत हो गई है। 

(५) मालूव-संवत्‌ ४९३ में दो-दो प्रशस्तियों का लिखा जाना अशपूर्ण है। 

(६) गृप्त-श्ंवत्‌ को वृष' संवत्सर की पर-सीमा देकर स्वयं अवर-सीमा बनकर आने- 
वाली वैजयिके संवत्सरे' पंक्ति असंदिग्ध शब्दों में गुप्त-संवत्‌ को निश्चित, पृथक्‌ एवं गणतासिद्ध 
रूप देती है। 

(७) अलबेरूती का कथन किसी सीमा तक ही ग्राह्म है, सर्वेथा नहीं। 

अर्थात्‌ अलबेरूनी, आइने-अकबरी, चन्द्रगरहण, मम्दसोर की प्रशास्ति तथा 
भण्डारकर की प्रस्तावित पंक्ति--सब सिलकर युप्त-संबत्‌ को निश्चित परिष्रि देते 
हैं और उसे वेज्ञानिक रूप देते हैं। इसके अनुसार गुप्तों का इतिहास इस प्रकार होना 
चाहिय 


॥हप्डुस्तानी 


प्र 

सास प्रदलित ईसबी सन सद्ोधित ई० सन्‌ 
शरीगुष्त घटोत्कच न २७४-...३० ६ 
चन्द्रगुप्त प्रथम -+ ३०७---३२४ 
समद्रगप्ता' ३२८---३७८ ३२३---३६२ 
चत्वधुप्त द्वितीय ३७८ ४ ३६४३---४०० 
कुमारणुप्त प्रथम ह१४--४५५ ४०१---४ के ६ 
स्कन्ब्गुप्त ड५एु--- ४६७ ४३६---४५४ 
पुर्गुप्त बद डपड 
नसिह गृप्त नल ध्र््ड 
कुमारगुप्त द्वितीय न ४६१-- ४६४ 
बुंधगुप्त नल ४६४-....४९२ 
बैन्यगुप्त ना ४९३----४९५ 
भाजुगुष्त जा ४९०---५ १३ 
बामोदरगुप्स न --५३ १ 


इस प्रकार संशोधित सुय्तवंशावली गुप्त-सवत्‌ के नये वर्ष १६५५ में इहिसकारों की सेवा 
में सादर निवेदित है। 


तृतीय भाग 


अवसर मिलने पर उत मत्तों का निराकरण भी अनिवार्य ही जाता है, जो गुप्त-संक्त्‌ को 
सन्दिःध बनाने में सक्रिय है। इनमें से कुछ भत ऐसे हैं, जो तिराधार एवं कल्पित नींवों को अपनाने 
का आग्रह करते हैं; और कुछ मत ऐसे हैं जो मिथ्या फलितार्थों को पुतः-पुवः सत्य घोषित करते 
हैं। इस प्रस॒ज़ में हम केवल दो व्यक्तियों के विचारों पर विचार करता पसन्द करेंगे। वे हैं---पटना 
विश्वविद्यालय के रीडर डाक्टर वासुदेव उपाध्याय तथा पब्ज्जाब के विश्वुत रिसर्च-स्काछूर 
श्रीमगवदृत। इनके विचारों को जानने-पहचानने से पूर्व बल्छभी-मज् पर विचार करना 
सामयिक रहेगा, ताकि भ्रान्तियों का एक साथ विश्वंस हो सके। 

अलबरूनी ने वल्कभी-मज् तथा गुप्त-संवत में ऐक्य दिखाकर बड़ी भारी आन्ति फैला 
दी है। अब तक यह पता नहीं चछा कि अलबेझनी-मत का आधार क्या है? इस प्रस॒झ्भ में एक 
इलोक उद्धत किया जाता है-- 


विक्रमादित्य भुपालातू पञठु्चधित्रिकवत्सरे। 
जांतोउयं बल्‍लभी भू: झानिन: प्रथम थयः॥ 


यहाँ सवाल पैदा होता है कि उक्त इलोक अलब्रेरुनी से पूर्ववर्ती है या अधोवर्ती | यदि इलोक 
भधोवर्ती है तो यह अल्बेहनी का सटिप्पण अनूवाद है, इससे अधिक कुछ नहीं यदि यह उससे 


मुप्तलवयस श्षरे 


पूर्ववर्ती है तो इस पर विचार किया जा सकता है। ज्यूं ही हमने गुप्त-संकत्‌ में बारह वर्षों का 
सुधार किया कि अलवेख्नी-मत तथा उस पर अवरूम्बित अन्य मत स्वतः कच्चे पड़ जाते हैं; पर 
उस अवस्था में उक्त इलोक का युक्ति-सद्भत अन्चय रूगाये बिया काम न चलेगा। इस प्रसज्भ मे 
जैन मुनियों के अभिमतों पर अधिक भरोसा करना भी निरायद नहीं है। एक पक्ष का दावा है 
कि विक्रमादित्य के ३७पवें वर्ष में बल्लभी-भज्ध हुआ, दूसरे यक्ष का कथन है कि विक्रमादित्य 
के ८४पवें वर्ष में वल्लभी-भज्धू हुआ। ' इस विसद्भति में किस की बात मानी जाथ ? हम जानते 
है, विक्रमादित्य शालिवाहन से पूर्व अन्य कोई विक्रमादित्य नहीं है! परन्तु प्रसिद्धि के रूप मे 
साहसाडू विक्रमादित्य का नाम अधिक लिया जाता है। अपना अनुमान है, इसी साहसाडू 
विक्रमादित्य के ३७५ वर्ष बाद अर्थात्‌ १३३ गुप्त-संबत्‌ एवं ईसवी ४४० में वल्लभी-भज्भञ सम्भव 
है, इससे पूर्व नहीं। 

श्री भगवद्त जी राष्ट्रकूट गोविन्द गुप्त द्वारा ७३० शककाल के उल्लेख की बात करते 
है, अपना अनुभान है कि यह प्राचीन शक है जो ईसा से ६१५ वर्ष पू्वं चछा था और शककाल 
७३०--६११५, ११५ ईसवी के लगभग है। अतः वल्लभी-संवत्‌ या वल्लभी भज् के प्रसज्भ मे 
उसे पर दूसरी दृष्टि से विचार करना युक्त होगा। 


डॉ० बासुदेव उपाध्याथ का अभिमत 


डॉ० उपाध्याय ने अभी-क्षमी एक प्राच्चीन भारतीय अभिलेखों का अध्ययत' पुस्तक 
प्रकाशित कराई है, जिसके पृष्ठ २२१-२३१ पर गुप्त-संवत्‌ पर सटीक तर्क अद्धित हैं। उनके 
विचारों का मुख्य आधार है--अलबेरूनी; जिस पर हम आवश्यकता से अधिक बल देकर टीका- 
टिप्पणी कर आये हैं। दूसरे, डावटर उपाध्याय ने अपनी कल्पना के सहारे वरशाहमिहिर-प्रति- 
पादित शक-संबत्‌ के साथ-साथ गुप्त-संबत्‌ की तालिका उपस्थित की है, तथा जैन-सुनियों की प्रसिद्ध- 
तम अनुश्वुतियों का मुझम्मा चढाकर उसे चमकाकर सत्य सिद्ध करने का यत्त किया है। अपनी 
निश्चित धारणा है, ये दोनों आधार बालू की मीत सिद्ध होंगे। डॉ० उपाध्याय यदि श्रम करके 
वराहुमिहिर का समय कृत छेते तो सम्भवत: इतनी ओछी भूल भी न करते। वराहमिहिर का 
समय है युविष्ठिर-संवत्‌ का ३०४४१वाँ वर्ष जो ठीक ईसा से १०० व पूर्वे है। कहाँ ईसा से १०० 
ब्य॑ पूर्व के व्यक्ति की दाक-गणना और कहाँ ३१९ ई० (उन्हीं के मत में) का गुप्त-संवत्‌ ” -- 
क्या इनमें कभी तालमेल सम्भव हो सकता है ? पर डाँ० उपाध्याय ने ऐसा करके दिखा दिया है। 
बराहुमिहिर का अपना समय है :---- 


श्वस्ति औनुप सुनुअ छाके शाके हिवेदास्बर-- 
जे मानाब्दर्शिति त्वने हुसि जये वर्ष बसन्तादिके। 


इसमें 'जय वर्ष वड़ा महत्त्वपर्ण राद्धेत है। हम पिछली पंक्तियों में स्थात्‌ कहीं लिख॑ आये है 
कि युधिष्ठिर-संबत्‌ ४० कलछि-यूत है। इसके अनुसार वराह॒मिहिर को कलि-संवत्‌ ३००२ में 
विद्यमात होता चाहियरे। यह तो स्थान-स्थान पर लिख आये हैं कि माछव-विक्रम-संवत्‌' कलि- 
सवत्‌ २०४५. _.. ईइपर' नामक से प्रचारित हुआ युधिष्ठिर-सवत कलि-सवत्‌ 


मुंप्ससंवत्‌ ६प 


वीर-निर्माण दाक-संबत्‌. मुप्तन्संवत्‌ ईसबी 

५ विभननान-+ जि मु कलककनई 
६०६ र्‌ नल छर्‌ 
७०६ १०१ जा १७९ (१००) 
८०६ २०१ शिया २७९ (१००) 
८३६ २३१ न ३०९ ( ३०) 
८४६ २४१ १ ३१९ ( १०) 
९४६ शेद१ ५१०१ ४१९ (१००) 
१००० श्९५ श्प्प ४७३ ( ५४) 


जैन-कल्पना के अनुसार कल्कि-जन्म तक गृप्त-संबत्‌ के २३१ वर्ष बीत जाने चाहिये 
थे, परन्तु अभी उसमें ७६ वर्ष शेष हैं। इसमें शक-गणना पर विचार करना इसलिए जटिऊक 
है कि चार-चार शक-गणनाओं में जैन-मुनियों को कौनसी झक-गणना इष्ट है, इनका पता 
लगाने के लिए द्रविड़-प्राणायास की आवश्यकता पड़ेगी। 

निष्कर्ष यह कि डॉ० उपाध्याय गुप्त-संवत्‌' को जो आधार देता चाह रहे हैं, वह सर्वथा 
अवैज्ञानिक, निरा काल्पनिक तथा इतना बेसुका है कि उस पर अधिक विश्वास नहीं किया जा 
सकता | 


श्री भगवदहूत्त का अभिमत 


पश्जाव के महान्‌ अन्वेषक श्री मगवद्ृत्त जी विक्रमादित्यों' के चक्कर में बुरी तरह फंस 
गये हैं। इतिहास में विक्रमादित्यों का कोई अन्त नहीं। कुछ असली विक्रमादित्य हैं और जैन- 
मुनियों की कृपा से कुछ तकछी विक्रमादित्य भी खड़े हो गये है। बहुतों को छोड़ भी दिया जाय, 
तो भी असली-लकलछी चार विक्रमादित्य तो बहुत ही प्रसिद्ध हैं। यथा-- 


सौलिक नाम विशद अन्य विरंद राजधानी संबत्‌ ईसवी 
१, सालवेश्वर विक्रमादित्य शकारि उज्जयितवी. १ ५७ ई० पु० 
२. शालिवाहुत विक्रमादित्य दाक उज्जयिनी . १ ३४ ई० पु० 
३. साहसाडु!. विक्रमादित्य दाकान्तक. उज्जयिती ौ१३ ६५ ई० 
४, चस्द्रगुप्त. विकमादित्य. विक्रमाडु (उम्जयिनी? ) १ रे६३ ई० 


इनके अतिशिक्‍त हष-विक्रमादित्य, विषमशील-विक्रमादित्य, प्रतापशीरू-विक्रमादित्य--- 
अनेकों विक्रमादित्य हैं, जिन्हें हम नहीं ले रहे। यहाँ उन-उन विक्रमादित्यों को लिया है, जिनके 
नाम से संवत्‌ चके। इनका परिच्रय इस प्रकार है :-- 

(१) भालवेदबर विक्रमादित्य--यह बड़े प्रसिद्ध संवत्‌-प्रवर्तक हैं। परन्तु ये नकली 
जेक्रमादित्य हैं. इन पर जैन-मुनियों की कृपादृष्टि ज़रा गहरी पढी है। इनका संवत्त पहले 
पहुल तो मारूव-सवत्‌ नाम से विश्यात हुआ बाद में उसका कृत नाम पड़ा और नौवी छाती के 


६६ हिन्पुस्तानी 


बाद उसका नाम वचिक्रम-सवत' पडा येह्वकारि जरूर है. इनक का खण्डन 
करने के छिए कल्हण को साहस करना पड़ा 


शगकारि: विक्रमादित्य/ः इति से अममाशिते:। 
अन्यैरत्रान्यथाएओलेलि. विसंबादि कर्दायतम्‌ ॥ 


और अब हम भी इन्हें मालव-विक्रमादित्य मान लेते हैं। 

(२) झालिवाहन विक्रमादित्म--अपनी दुप्टि सें ये अ्रथम विक्रमादित्य हैं। इनके भाई 
या सम्तान---प्तापादित्य---को काइमीर नरेश स्थापित किया गया था। इसके संवत्‌-स्थापत 
पर एक पौराणिक उक्ति है--बुधिष्ठिसे विक्मशालिपाहुनों। इनके संबत्‌ का नाम 
“विक्रमशाकाब्द है जिसकी चर्चा द्वितीय शक' के प्रकरण सें उठा चुके हैं! 

(३) साहस जू विक्रमादित्य--ये कालिदास के आश्रयदाता, 'विक्रम।|छू' के ज्येप्ठ- 
आता एवं शकान्तक विक्रमादित्य प्रसिद्ध हैं। इनके बारे में क्षीरस्वाम्ती का कथन है-- 


“द्रोपदी विक्रमादित्यः साहताडू: दाकान्तकः 


इनके संवत्‌ का बाम अकमृपकाछातीत' ताम से विख्यात है। शालिवाहन के पौत् के 
नाते इन्हें ब्रक-राज भी कहा जाता है ? इन पंक्तियों में पहुली वार इनके संत्रतू की खुलकर 
चर्चा उठाई गई है। 

(४) चद्वगप्त विक्रमादित्य--इन पर सारे तिबन्ध मे पर्वाप्त छिखा जा चुका है। हमारे 
मान्य रिसर्च-स्कालर महाशय भगवद्ध्त' जी इन अनेक विक्रमादित्यों के! सिटाकर दो कर 
देता चाहते हैँ। इनके मत में मालव-विक्रप्तादित्य, शूद्रक-विक्रमादित्य, हप-नवक्रमादित्य तथा 
विपमश्ञीरू विक्रमादित्य--सब अभिन्न हैं, एक व्यक्ति के अभैक साम हैं; और चन्द्रगुप्त- 
विक्रमादित्य और साहसा ड्भु-विक्रमादित्य को दो नहीं मानते) इनकी मान्यतानुसार--- 

(क) शूद्रक-हर्ण-विपसक्षील-विक्रमादित्य का समझ २६४५ कलि-संबत है । 

(ख) चद्रग॒ुप्त-साहसाडु-विक्रमादित्य का समय ३०४५ कलि-मंबत्‌ हैं । 

एक की समय ४५७ इंसा-पूर्व है तथा दूसरे का समय ५७ ईसा-पूर्व । परन्तु गुप्त-संबत्‌ 
की व्यावद्दारिकता के प्र+त पर इनका मौन अर्थ-शून्य नहीं है। ये अपनी कठिताई को नहीं जानते-- 
नो वात नहीं; पर सब कुछ समझते हुए भी अपने हठ पर डे रहने का उनका जन्मसिद्ध स्वभाव है। 
लीजिए एक उदाहरण --... 

एक और महाव्‌ रिसर्च-स्कालूर ने शूद्रक, अग्निसित्र, हर्ष, विषमश्नीछ और इन्द्राणी गुप्त को 
अभिन्न माद कर, उसका सभ्य दिया है -... 


“बाणाब्यि गुण दसल्नोताः शूदकाब्दा: कलेग॑ताः॥” 


अर्थात्‌ शूद्रक-समय तक कहि-संबत्‌ के २३४५ वर्ष बीत चुके थे, (परन्तु मान्य महोदय ने अथे 
किया है २६४५ कलि-संवत ”) और उनका सभाकवि कालिदास अपने “----- अम्निमित्र' 
को नाटक मे स्मरण करता है * दूसरी मोर वही कालिदास साहइसाडूु ९ 


पुप्तसचत्‌ ध्छ 


(जो चद्धगुप्त से भिन्न नहीं) का सभाकवि भी है।' मज़े की वात यह कि चन्द्रगुप्त का पिता 
महाराजा समुद्रगृप्त अपने काव्य मे अपने पूर्ववर्ती कवियों में कालिदास को स्मरण करता है।" 
हम जानते है कि विक्रमाडु और साहसाकु नामक दो भाइयों के आश्षय में कालिदास रहा। पहले 
वह विक्रमाडु के यहाँ था, बाद में साहसाझू के यहाँ चछा गया ।'* हमें छोड़िये। महान्‌ रिस्चे- 
स्कालर कालिदास को कहाँ खड़ा करते हैं---५४७ ईसा पूर्व या ५७ ईसा पूर्व समय में, कहाँ उसके 
लिए स्थान बनाते हैं ? ४०० वर्षों की पृथकृता को पटा सकना' श्री भगवहल जी के बस का 
नहीं है। 

श्री भगवहल जी निम्नलिखित इलोक का जो अर्थ प्रस्तुत कर रहे हैं, वह भी कम चिन्ता 
का विषय नहीं है; यथा--- 


मगलवानां.. गणस्थित्या धाते. इतचहुष्टये। 
जिनवत्यधिकेड्यालामूती. सेव्य घनस्वने। 
सहस्य भाश्य शुक्लध्य प्रशस्तेइज्लि अ्योदते। 
संगछाचारविधिना. प्रासादोंध्यं मिवेशितः। 
बहुना सगातीतेतव कालेलास्थेक्त. पार्थिबेः। 
व्यजशीयंतेकरेशोउस्थ भवनस्थ .. ततो5धुना । 
वत्सरशतेषु ए॑चसु विशत्यधिकेषु सवसु चाव्देशु । 
यातिष्वप्िरमत्थ तपत्य माल शुक्त दित्ताबायाम। 


अर्थात्‌-- मालव संबत्‌ ४९३ में यह प्राद्याद बना । अब बहुत काल व्यतीत होने पर और 
अन्य राजाओं के भौ चले जाने पर इस जबन का एक देश खंण्डित हुआ। ५२९ बर्ष बीतने पर 
इसेका जीर्णीद्धार किया गया है।* ह 

मान्य विद्वान भगवहत्त जी से इसका अर्थ इस प्रकार दिया है-- विक्रम संवत्‌ का प्रारम्भकर्त्ता 

चम्रगुप्त-विक्रमा डू-साहुसाडूः अथवा समुद्रगुप्त-विक्रमाजू: था। उससे ९३ बर्ष पश्चात्‌ कुमारणुप्त 
के समकालिक का पुत्र राज्य कर रहा था। कुमारग॒प्त का राज्य उससे लगभग २० वर्ष पहले 
होगा, अर्थात्‌ घिक्तम संवत्‌ ७३ में। उससे भी ५२९ चर्ष बोतने पर, अर्थात्‌ ५२९ --९३--संचत्‌ 
६२२ में इस भवन का जीणोंढार हुआ।। इस सज्भति के बिना इस शिलालेख का दूसरा अर्थ रूग 
नहीं सकता। गत ५० वर्ष में इसका कोई सड्भत अर्थ नहीं किया गया। ““भश्तवर्ष का बृह॒द 
इतिहास : प्वितलीय भाग, पृष्ठ ३०४, पंविंत १४-१८ । 

निदलयपुर्वक इसे कूट! समझकर अभे करने का यत्त किया गया है। इसका अर्थ कैसे किया 
जाय, हमें इसमें कोई रुचि तहीं; चूँकि इसके अर्थ या अनर्थ का प्रभाव गुप्त-्वंश पर पड़ता 
है और यह अर्थ परोक्षरूप से गुप्त-संवत्‌ को प्रभावित करता हैं, अतःनत चाहने पर भी हमें इस 
इलोक का अर्थ करना पड़ रहा है। अपनी नम्र सम्भति के अदूसार इसके दो प्रकार के अर्थ सम्भव 
है, यथा-- 

(क) पहला अर्थ---इस मवन का जो आज से ५२९ कर्ष-पूर्व (अर्थात्‌ ३६ मालव 
विकम पूव अथवा ९३ ईप्रायूब बना था बहुत समय बीत जाने पर तथा बहुँत से राजार्जों के 


द्द्ट हन्जुस्त एन 


बीत जाने पर इसका एक माग खण्हित हो गया है आन काकछू के ४९३ में इसका 
विधि-पूवक जीर्णोद्धार किया गया है। हु 
(लू) दुसरा अर्थ--इस मवन का, जो (गक-संवत्‌) ५२९ में बना था, बहुत समय बीत 
जाने पर तथा बहुत से राजाओं के हो जाने पर इसका एक भाग खण्डित हो गया है, आज भालव- 
गणस्थिति काल के ४९३ वें वर्ष में इसका विधिपूर्वक जीर्णोद्धार किया गया है। 
इन दोनों अर्थों का ज्ञापक तिथि-चित्र इस प्रकार होगा--- 


बल्ला.. १ हाक-संवत्‌ कलि-संबत्‌ संबत्सर मालव ईसवी' 

(क) भवन-निर्माण ५२३. ३००८ शर्बेरी ३६ पू० ९४ घु० 
जीर्णद्वधार १०५२ ३२५३७ विरोधी ड९३ प०.. ४६ प० 

(ख) भवन-निर्माणभ ५२९ ३०१४ पराभव ३० पू० ८३ पू० 


जीणोद्धार १०५२ ३५३७ बिरोधी ४९३ पृ० ४३६ प० 


यथा-विज्ञापित अर्थ करने का आधार यह है कि इलोक में एक संख्या भवन-निर्माण बोधक 
और दूसरी संख्या भवन-जीणोडार बोधक; किस संख्या का अन्वय कहाँ छूगाया जाय, यह 
व्यवहारिक मेधा पर निर्मर करता है। ४९३-५२९ इन संख्याओं में पौर्वापयय क्रम देखकर फ्छीट 
आदि विद्वात्‌ छोटी संख्या को निर्माण के साथ तथा बड़ी संख्या को जीर्णोद्धार के साथ अन्वित 
करने का निरर्थक प्रयास करते रहे हैं। श्री मगवदुत्त जी मे इसके लिए जिस द्रविड़-प्राणायाम 
का आयास किया है, उसकी भी आवश्यकता न थी। अपनी राय में ४९३ की तिथि जीर्पोद्घार 
के लिए निश्चित है। दूसरी संख्या या तो भवने की आयु ज्ञापित करती है अथवा' प्रथम शक- 
गणना को सूचित करती है। विक्रम-मालव-पूर्व प्रायः उल्लेखों में कलि-संबत्‌ के अतिरिक्‍त 
शक-काल का अद्धून है। इस प्रकार बिना किसी फेर-बदल के सरल अर्थ किया जा सकता हे, 
इस पर विद्वान्‌ विचार करें। दोनों गणनाओं में, ५२९ वर्ष-पूर्व या ५२९ शक-संवत्‌ में कोई विशेष 
अन्तर नहीं। केवल छह साल की घटा-बढ़ी है, जो इतनी लस्बी अवधि में नामुमकिन नहीं । इस 
प्रकार के अर्थ से ही गुप्त-संवत्‌ सुरक्षित रह सकता है। 


चतुर्थ-भाग 


इतिहास में गुप्त-युग एक तरह से शिलालेख्ों का युग है। जितने शिलालेख, इसी प्रस्ध 
में ताम्ञपत्र आदि भी, इस यूग ने लिखे-लिखाए हैं, इतते छेख सम्भवतः किसी अन्य युग के नहीं है। 
ही कारण है, गुप्त-युग अन्य यूयों की अपेक्षा स्पष्ट, विश्वसनीय और ऋम-बद्ध है। परन्तु इसी 
[ग के एक ऐसे शिलालेख को, जो अपनी गुप्तयुगीनता की घोषणा बड़े डल्छू के साथ कर रहा है, 
वेद्यान्‌ तथा इतिहासकार अपने विश्वास में लेने के लिये तैयार नहीं हैं। निस्सन्देह हमारा संड्ेंत 
ज्राट हर्षवर्धन के छिखाये शिलालेख की ओर है। उक्त दिखालेख का प्रतिपाथ कुछ और है हमारे 
तिह्वासकारों के निर्णय कुछ-बौर हैं. हृववघनीय शिलालेल का पाठ्य इस प्रकार है 


भुप्तसवत्‌ ६९ 


दृतको$जत्र महाप्रभातार महेसामत भी स्कत्दगुप्तः महाक्षपटलाधिकरणाधि 
क्तसामन्त महाराज भानु:. . . सामादेशादुत्कीर्णनीव्वरेणेदमसिति। संत २०२ कांतिक वदि १! 
स्वहस्तों मन महाराजाधिराज श्री हुर्षस्थ --अ० भा० अभिलेखों का अध्ययन, पूु० ११३ 

उक्त ग्रन्थ के लेखक डॉ० वासुदेव उपाध्याय ने अभिलेख में अत्यन्त स्पप्ठ लिखे सबत्‌ 
२०० को हर्षे-संवत्‌ का २२वाँ वर मान लिया है और इसके समानान्तर पर ६२८ ई० भी लिख 
दिया है, जो अपनी नम्न दुष्टि से कदापि उचित नहीं हैं। यथा--- 

(क) महाराज चन्दगुप्त-प्रथम के वाद और गशारूकु (गुप्त संबत्‌ ३००) से पहुछे-पहुले 
जितने उत्कीर्ण शिलालेख अथवा ताम्रपत्र मिले है, उसमें बहुधा गुप्त-संबत्‌ का ही अद्भून देखा 
गया है; बहुत कम ऐसे शिलालेख हैं, जिनमें मालव-संवत्‌ अथवा साहुसाड्ू शक-संवत्‌ पाया गया 
है, और ऐसे शिलालेख तो अंगुलियों पर गिन छीजिये, जिनमे छेखक के मिज का संबत उत्कीर्ण 
है। परल्तु हर्ष-उट्ठ ज्लित संवत्‌ २०२ को गुप्त-संवल्‌ न मानकर हर्ष के निजी संबत्‌ का २२वाँ वर्ष 
कैसे मान लिया गया है, इसका कोई आधार डॉ० उपाध्याय ने नहीं दिया। मान छिया, 
शत्य का अपना कोई मूल्य नही, पर क्या गणना में आ रहे शून्य को भी बेकार मान लिया जाय ? 
सवत्‌ २०२ को मालव-संवत्‌ नहीं माना जा सकता, क्योंकि हर्षवर्भत गुप्तों का ऊर्ध्ववर्ती नही है, 
वह शकों का निकटतम उत्त खर्ती भी नही है,--अतः इसके साहसा द्भु शक-संवत्‌ अथवा बिक्रमाडू 
शक-संबत मानने का सवार ही पैदा नहीं होता । रहा गृप्त-संबत, जो अधिक-से-अधिक विश्वसनीय 
होने पर भी इतिहासकारों को मान्य नहीं है। इस विसद्भत दशा में कोई हर्षवर्धन के साथ न्याय 
करने के लिए आगे नहीं बढ़ रहा। 

(ख) दूसरी वात--महाराज हर्षवर्धन के लिखाये शिलालेख में महाराज 'भानुगुप्ता 
निर्भास्त उल्लेख है। अभिरेसत में अद्धित संवत्‌ २०२ को' 'ृप्त-संवर्त्‌' प्रमाणित करने के लिये 
अन्य गुप्त-संतततीय अक्ों के साथ मिलाकर देखना और परखना होगा । यथा-- 


(१) चन्द्रगु्त द्वितीय: कालानुवर्तेमान संचत्सरे एक षष्ठे ६१ 

(२) कुमारगुप्त: अभिषर्षमशान विजय राज्य बत्सरे घण्णनवतेः ९० --६ 

(३) स्कन्दरगुप्त: बत्लराणामधिक शत तु निशव्भिरन्पेरपिषिडभिरेश १००--३० - ६ 
(४) कुमारणुष्त द्वितीय : बर्ष शते गृप्तानां सचतुः पह्चाशदुत्तरे ३१००- ५०--४ 
(५) वृधगृप्त: शतं पत्चषष्ट्यधिके वर्षाणाम्‌ू १००--६०--५ 

(६) वैन्यगुप्त: वर्तमान संबत्सर बाते एक तब॒त्युत्तरे १००-- ९०-- ६ 

(७) ह॒र्षवर्बेन : संक्त्‌ २०२ कार्तिक बदि १ 


इसके अनन्तर दामोदर गृप्त का अभिलेख गुप्त-संवत्‌ २२४ का है । भावुगुप्त का शासनकाल 
गुप्त-संवत्‌ १९१ से लेकर गुप्त-संवत्‌ २२० तक है। फिर क्या कारण है कि मानुगुप्त के सम- 
कालिक हर्षवर्धन के उत्कीर्ण गृप्त-संवत्‌ का इस प्रकार ग़रूत अन्चय छगाया जाय ? यदि उक्त 
लेख में मानृगुप्त का उल्लेख न होता तो हम इतना लिखने की पहल भी न करते और मानु' 
को प्रभाकर्वर्धन का पर्यायवाची मान लिया जाता जब अभिलेख में स्कन्दगुप्त का सद्भेत न होता। 
अत अब भानु शब्द की बाल की खाल उतारने को बात मी सम्मव नहीं है. डा० ने 


छठ स्‍हन्चुस्ता त्ता 


प्वत्‌ २०२ को हर्ष-संबत्‌ २९ मानने का साहस इसलिए दिखाया है कि इतिहासकार रंढिवण 
अपने विचारों, धारणाओं तथा स्थापनाओं में संशोधन करने के लिए उद्यत नहीं है। 

निष्कर्ष यहू कि-- े े 

(१) हपवर्यन मुप्तकुलीय भानुगुप्त का समकालिक है, अतः उसे गुप्त युग से दूर नहीं 
रखा जा सकता। 

(२) हे प्रतियादित संवत्‌ २०२ निश्चयपूर्वक गुप्त-संब्रत्‌ का अयाग है। 

(३) प्राचीन इतिहासकारों के अनुसार हर्षकाल् २०२५ ३१९००५२१ ईश्ववी होना 


ठीक है, ६२८ ई० नहीं। 
(४) ववीन शोध के अनुसार २०२ -- ३०७८-५०९ ईसवी हर कार निश्चित है। 


प्रसद्भवश बाणभट्ट का समय भी ५०० ईसबी लिविकल्प निश्चित है। 
क्या इतिहासकार इस नवीन अनुसन्धान के फलिता्शों को अपनाने के लिए नेयार हे ? 
बया इतिहास हर्षकाऊ मे ११८ वर्षीय उखाइ-पछाड़ को' सहन कर सकता हूँ ' इस प्रइनों का उत्तर 
आनेवाली पीढ़ी दे सकेगी, इसका उतर देना वर्नमान इतिहासकारों दे दस की बात नहीं है 


उपसंहार 


गुप्त-संबन्‌ सम्बन्धी निबन्ध को पढ़कर यह अक्षेप उचित हो सकता है कि इतनी टीप-ठाप 
के बाद परिणाम इतना क्रान्तिकारी नहीं कि जिसका प्रभाव इतिहास को नया मोड दे सके । सच- 
मच इस आश्षेप में वज़न है । बात क्रान्ति या सथे मोड़ की इतनी नहीं है, जितनी कि वर्तणान अनास्था- 
जनक परम्यश को ध्वस्त करके रुचिपूर्ण, बेजानिक, सर्वतः सम्पुष्ट परम्परा को अपनाने की है। 
अनुमान बस अनुमान ही होते हैं, उन्हें कभी भी चुनौती दी जा सकेती है। कऋतपना जब कभी 
इतनी लम्बी बेपर की उड़ान भर लेगी तो उसके पत्ते की तरह कठकर गिरने की सबन्भावनाए भी 
सदा बनी रहेगी। निराधार निर्णय विद्वज्जनों के दिस्वाद् को बहुत देर तक स्फूर्द नहीं रख सकते । 
आवश्यकता इतिहास में विस्फीट पैदा करने की इतनी नहीं है, जितनी कि उसे परिमाजित कर 
की है। इतिहास को तया मोड़ देना जधिक लाभकारी है या उसे वास्तविक झूव देना अधिक 
सहृत्वपूर्ण है, इस पर विचार कर लिया जाय। बिना तालमेल की ताहिकाओं के स्थान पर 
स्वस्थ संवत्‌-सारिणी बचाना कहीं अधिक श्रेयस्कर है। बस, यदि इतिहासकार इस संक्षिप्त, 
परच्तु महत्त्वपूर्ण संग्योवन को अपना सकें और गृप्त-संबत्‌ के व्याज से इतिहास में स्थिरता का 
सके तो निवन्ध को निरर्थक समझने की भावनाएँ स्वयं झान्त हो जायेंगी। 

गुप्त-संवत १६५५, प्रथम चैत्रश्ुक्ल प्रतिपदा, बुधवार । 


सन्दर्भ-सख्धेत 
१. यद्यपि अपनी गणना के अनुसार मालव-विक्रम-संबत का आरस्म धाता' मामक 


पबत्सर से ही ठीक है, हो ५८ ई० पुर्य ठहरता है. पर चूंकि इसमें एक सा की भूल पैदा हो गईं 
£ अत हम भो इसे ५७ ईसा पूब ईश्वर' नामक सकतसर से 'लुरू सान रहे हैं 


गुप्ततवत ७ 


२. साहुसाहु-बाक-संबत्‌ की स्थापना इतनी बथार्थ है कि तर भण्डाश्कर की संवत्‌- 
सूची इसी का अनुसरण करती है, विकमाडू-क्षक-संदत की वहं। जैसा कि पाठक आगे चलकर 
देखेंगे । 

३. साहसाडु-शक-संचत्‌ के २४२ बर्ष पश्चात्‌ गुप्त-लंबत की स्थापना, पलीट सततानुसार 
इतनी यथार्थ है कि जिसके जागे अलदेखती का सत डिकता नजर महीं लाता। 

४. सर भण्डारकर की छूची का पाठ है: स्वराज्याभिवद्धि करे बेजयिके संबत्सरे जयी- 
दहामें श्रावण बहुलस्म बशली पूर्वक / इसमें तरिजय-संचत्सर साख लक्ष्य करने योग्य है। सर 
भण्डारकर ने इसे शक-संबत्‌ सें संगृहीत किया है, जी सर्वधा अशुद्ध है। 

५. (क) फऋरग्रह: सकेतु: चन्रमस पूर्णभमण्डरमिद्ानीस। 

अभिभवदुमिच्छति' बलात्‌ रक्षत्वेन तु बुंधवीग:। कारतिक मास में कूर्य-केसु 
के घोग से ३६३ ईसवी में चल प्रहण सम्भव है। 

(ख) आइसे अकबरी का लेख है कि संबत्‌ प्रवर्तकत विक्रम तथा आदित्य पोंबार का 
अन्तर ४२२ वर्य का है। बह फथन कितना यवार्थ है कि चच्रगुप्त द्विद्यीय भें ४२१ थें वर्ष में अपना 
राज्य स्थापित किया हरेगा । एक वर्ष की भूल को! इसमें झासिल कर लिया जाय तो ४२२ वर्ष 
की बात सर्वथा सत्य है। 

६. भी चत्धगुप्त विजय राज्य संबत्सरे पेंचमे (५) कालानुवर्तमान संवत्सरे एक घच्छे 
६०- १. . .सदि ईइवरा मासक संघत्सर में च्यगुप्त का राज्यस्थापन मान लिया जाय तो' 
४२४ वर्ष घाली बात ठोक है। और यह तभी सम्भव है, जब उसका आर्य साहुसाजा-शक- 
संबत्‌ के २४२ वर्ष परचांत माने। 

७. संबत्सरणशले अयोदद्यीत्तरे परम भंट्वारक महाराजाधिराज की कुमारगुप्सः । 

८. श्री कुमारशप्तस्थ विजय राज्य संबत्सरे सप्तवश्ञीत्तरे।. . . 

९, संब १०० -- २० -- 4 फाल्गुणनदे ७ परम भट्टाश्क महाराजाधिराज थी कुमार गुप्ले । 

१०. झा १०००-)-२०--८ वैज्ञाख दि १० भरी कुमार गुप्ते पृथ्दीपतो , , , । 
११. (क) संघत्‌ १००-- २० -- ९ महाशज शी कुम्ाश्गुप्से राज्ये. . . । 


(ख) मालवानां गणस्थित्या याते शतचतुष्ट्ये। 
प्रिनवत्यविकेष्दानामृती सेब्यस्नस्वने। 
वत्सर शेष पंचसु विशत्यधिकेषुं नवसु चाद्देधु । 
यातेष्यभिरस्य तपस्य मास शुक्लहितीयायास्‌ | 


१२, विक्रमादित्य भूषालात्‌ पञ्चाणि त्रिकदत्सरे। 
जातोय॑ बललभी भज्भ: ज्ञानिनः प्रथम ययु:। इससे स्पष्ठ है कि गप्त-संबत्‌ १३३ +. 
बल्लभी-भज़ हुआ, जिसका गुष्त-संबत्‌ के साथ कीई छम्बन्ध नहीं। यह साहुताडु! ही विक्रमादित 
है, जैसा कि क्षीरस्तवामी का कथन है---द्रीपदी विकरमादित्यः साहुसाडु: शकान्तकः । वल्लभी भजू 
पर आगासोी पंक्तियों में पुन' छिस्ता जायगा 
श्र बाते तु घडमिरेव. गुप्सकाके गणना विधाय 


७२ हल्दुस्तानी' 


शा हि मान विजय राज्य सबत्सर इादेणन ९ 

१५ शक संवत १०१९ ईदबर नाम सबत्सरे सितसप्तस्था शनइचर दिने स्थाति मक्षश्र 

१६. शक नृपकालातीते दशझत (जयः) तरिददर्धिन्द खर सबत्सरे कातिक पुणभास्थाम्‌ . . .. 

१७. संजत्‌ १२४२ रुद्र संवत्सरे ज्येष्ठ बंदी पञ्चसी , . . । 

१८. बके १९४६ रकताक्षे संबत्सरे जेत्र सुदि १२ बातो. . . । 

१९, शक शैलपुरंगाग्लिशशि (१३७७) संबत्सरे युवाव्दे शुभे भादपदे विधोर्रेह दिने . . . : 

२०. दाक वर्बास्व॒लू १४१२ सौम्यसंवत्सरे कारतिक . . . । इस गणना में नियमानुसार सब, 
१४११ हो आता चाहिये था, पर चूँकि कई देशों में कात्तिक से नववर्ष आरम्भ होता है, अतः 
सबत्सर परिवर्तित न होने पर भी वर्ष गणना में परिवर्तन हो गया है। तथापि यह चिन्त्य अवब्य है। 

२१. वंम्ात., . . । 

२९. अपनी राग के अनुसार धाता। 

२३. प्रचलित ईसवी सन्‌ के अज्ू भारत का भ्रावीव इतिहास सत्यकेतु विद्यालडूपर, 
पृष्ठ ६९६-७१० से उद्धृत । 

२४. पगस्थरी धॉससय लिकझिंसथाई अइकक्‍्कमेऊण | 

विककम कालाउ तओ बलही भंगों सम्प्पन्नों। 

२५. लेण य सिन्नेण विक्कमाओं अदर्दाह् सर्णहि पणयालेहि वीरसाणं गएहि बर्लाह भजि- 
अण सो राया माशिओ। 

२६. विकम संबत्‌ की स्थापता। साक्ष्य :-+-« 

(क) बाणबेदं नव चर बर्जितास्तेषपि शूद्रक समा; प्रकीतिता:॥ १९४५ -- 

(ख) तेभ्यः विक्रससमाः भवन्ति वे नागनंदवियदिश्दुदाजिता:॥ १०९८--३०४४। 
मालव विक्रम संवत्‌ में एक वर्ष की भूल पैदा हो गई है। द्रष्टव्य, १० दिसम्बर १९६१ के देभिक 
हिन्दुस्तान दिल्‍ली में प्रकान्षित लेख--- विक्रम संबत्‌ में एक वर्ष की मूल क्यों ?” 

२७: भारतवर्ष का बहदू इतिहास: पहुला भाग: पृष्ठ १६७, पंक्ति ३२, पृष्ठ १६८, पंक्ित १, 
२८. भारतवर्ष का बुहद्‌ इतिहास : दूसरा भाग : पृष्ठ २९३, पंषित ३-४॥। 

२९. बही, भाग दूसरा : पृष्ठ ३२६, पंक्ति ३१ 

३०. वही, भाग दूसरा : पृष्ठ ३००, पंकित २१। 

३१. व्यास्यातः कि कालिदास कविता श्री, विक्रमाडूरे नूपः। 

३२. का्लिदासाबमहाकविभिरित्य॑ संस्तृयमानविवर प्राज्यं साभाज्य बथुजे (आी साहस जू ' 
३३ देनिक हिन्दुस्तान के २० मई १९६२ के रविवासरीय अज्ू में प्रकाशित एवं संशोधित । 


कम मद 
अातपातचतक 





एक 


भौगोलिक भाषाविज्ञान : 
सेद्धान्तिक पृष्ठभूमि 


रमानाथ शर्मा 


भाषाओं के अध्ययन में काल का स्थान अत्यधिक महत्त्वपूर्ण है। काल-सापेक्ष्य अध्ययन 
की दिशा में विविध विधाओं को प्रकाश में आने का अवसर मिला है। जहाँ ऐतिहासिक भाषा- 
विज्ञान भाषाओं को उनके व्यक्तिगत इतिहास की कसौटी पर परखता है, वहीं वर्णनात्मक भाषा- 
विज्ञान उनकी बतेमान स्थिति का अध्ययन करता है। यह अध्ययत' सामात्य व्यवहार में प्रचलित' 
भाषीय प्रयोगों को ही' आवार मान कर चलता है। तुलतात्मक' भाषाविज्ञान को ऐतिहासिक और 
वर्णनात्मक दोनों विध्ााओं में सामञ्जस्य स्थापित करने वाली कड़ी के रूप में माना जाता है। 
यह ऐतिहासिक बोलियों के विकास, मूछ-रूपों (7000 ?'७७:७) और भाषा-कुलों (व्ाष्ट्रप्रथ््ट 6 
#%४४४॥९४) की स्थापना का अध्ययन करता है। जो विविध बोलियों और भाषाओं की तुलना 
द्वारा ही सम्भव होता है। 
इधर भाषा-वैज्ञानिक अध्ययच की एक और विधा प्रकाश मे' आयी है जिसे भौगीलिक 
भाषाविज्ञान (708णएंडस० 0<०१72०79 ) के नाम से अभिद्वित किया जाता है। मारियों पेई 
के शब्दों में यह भाषाविज्ञान की वह दाखा (है) जो भाषीय व्यापार की भौगोलिक बविस्तृत्ति 
और परित्तीमाओं का अध्ययन तथा वर्गीकरण प्रस्तुत करता है।” बस्तुतः भौगोलिक भाषा- 
विज्ञान किसी क्षेत्र-विशेष में भाषीय रूपों के प्रादेशिक वितरण का अध्ययत करता है। इसी धारणा 
को दृष्टि में रखकर ब्छ्मफील्ड ने इसे बोली-भूगोल' ()|०८०८ ५6०४:००४५४) की संज्ञा दी' 
है जिसका समर्थन प्रायः सभी भाषाविद्‌ करते हैं। 
वस्तुत: भौगोलिक भाषाविज्ञान में भाषाध्ययन कौ तीनों विधाएँ समाहित है। 
वर्णवात्मक विधा इसके अध्ययन का आरम्भ बिन्दु है क्योंकि सर्वप्रथम ध्वन्यात्मक प्रतिकेखन 
मे ही भाषीय रूपों को सद्भुलित किया जाता है। जो प्रश्गावली ((३7८४म०7थ7८) या नमूनो 
54णए का कार्य करते है. ब्वितीय चरण में विध्रा आठी है क्योंकि विभिन्न 
छू 


छ्ढं हद्स्तानी 


सामाजिक स्तरों (88568) और वर्णों ऐ४6) के जाघार पर तथा अय स्थानीर 
विभेदों के आधार पर ही रूपो के वितरण की तवाथता आकी जाती है. तुलना के आधार पर ही 
हम ऐतिहासिक तथ्यों का उद्घाटन कर पाते हैं कि कौन-से रूप कितने पुराने है या नये हे, ह्कि 
पायेमे यथा नहीं। 
भौगोलिक भाषाविज्ञान के अध्ययन को दो रीतियों से प्रस्तुत किया जाता हैः--- 
(१) एक काम में विभिन्न स्थानों का नाम दे कर उनके सामने के दूसरे काछम में उन 
स्थानों पर प्रयुक्त भाषीय रूप-वैशिष्ट्तों को प्रदर्शित करके तथा 
(२) प्रदेश-विज्ेष के मानचित्र पर स्थानों की स्थिति स्पष्ट कर भाषीय रूप -वैशिष्ट्यो 
को समरूप-रेक़ाओं (!50ट08568 ) द्वारा प्रदर्शित कर के। 
इनमें से मानचित्रों को विशेष प्रमुखता दी जा रही है और विभिन्न देशों में भाषीय 
मानचित्रों के सल्कूलन प्रस्तुत किये जा रहे हैं। भौगोलिक मजचित्रों की समताप रेखाओं 
के सादुब्य पर हो भाषा वैज्ञानिक समहूप रेखाओं कौ कहल्पता की गयी हैं। भाषीय 
रूप-वैशिष्टूयों तथा ध्वनि, तान, रूप, कोश इत्यादि के प्रतिनिधित्व के छिए क्रमश: समेध्वनि 
(80797०7८), समतान (790076), समरूप (750770/"0 ) और समरूपीय (7908055 
रेखाओं की परिकल्पना की गयी है। पेई के अनुसार समह्य-रेखाएँ वे सीमाविभाजक 
रेखाएँ हैं जिनकी सीमा में एक भाषीय रूप या व्यापार की व्याप्ति लक्षित की जा सके ।' 
समरूप-रेखाओं द्वारा प्रदर्शित सीमाओं को विश्लेषणात्मक उपलब्धि की दृष्टि से प्राय 
तीन वर्गों में रखा जाता है-( १) अवशेष लेत्र (१९४८ #75०४७), (२) जाकर्षण क्षेत्र (7०८०7 
7००७) तथा (३) क्रमोन्नत या परिवृत्ति क्षेत्र (0780८० १7८७) । 
अवशेष क्षेत्र वे हैं जहाँ के रहने वाले सामाजिक और आर्थिक दृष्टि से अविकमित होते हे 
और जहाँ की भौगोलिक स्थिति सम्पके-स्थापन और आवागमन की दृष्टि से कष्टसाध्य हो, ये क्षेत्र 
किसी पर्वत, दुर्ग नदी आदि--जेसे भौगोलिक अवरोध---से बिरे होते हैं। ऐसे ही छषेत्रों में प्राचीन 
रूपो का व्यवहार बहुत अधिक मात्रा में मिल जाता है। अन्य क्षेत्रों के लोग इस छेत्र के भापीय 
रूपो को प्रायः हेस दृष्टि से देखते हैं। यही कारण है कि इन क्षेत्रों के भाषीय रूपों को प्रसार की 
सुविधा नहीं मिल पाती। यदि इन रूपों के बोलने वाले मात्र परिपक्त आयु वाले अधेड़ अथवा 
बुद्ध लोग हुए तो यह भी सम्भावना है कि इन्हें उपेशा का और कड़ा आघात मिले । 
आकर्षण क्षेत्र कुछ ऐसे क्षेत्र होते है जिनकी आथिक और औद्योगिक प्रगति का केन्द्र 
कोई स्थान-विज्ञेष होता है। ऐसे केन्द्र बहुधा नये रूपों के उद्भव-स्रोत हुआ करते हैं। साथ ही 
इन केन्द्रों के भाषीय रूप-वैशिष्ट्यों को प्राथमिकता दी जाती है। इन क्षेत्रों में समरूप रेखाओं 
का झुकाव तथाकथित केच्ध की ओर ही होता है। 
क्र्ीघ्रत या परिवृति क्षेत्रों में किसी रूप के एकविधि प्रयोग नहीं मिलझते। समख्पीय 
रेखाएँ एक-दूसरे को एक या एकाधिक बार काटती हुई खींची जाती हैं अथवा उनके मध्य का 
न्त्र अधिक होता है। दूसरे शब्दों में हम यह कह सकते हैं कि जिन रूपों का हम अध्ययन 
»र रहे हैं थे सम्पूर्ण रूपों में नहीं मिलते अपितु कुछ उच्चारों ([पट्ाव्राट्क में 
करमी-कं॑मी मिल जाते हैं 


आतपात्तका हक 


इने क्षतरो का भौगोलिक भाषाविज्ञान मे महत्त्वपूण स्थान होता है। शापद इसीलिए 
कुछ छोग भौगोलिक भाषाविज्ञान को क्षेत्रीय भाषाविज्ञान भी कहते हैं। इन क्षीत्रों की रूप-स्थितियों 
के आधार पर विविध शेतिहासिक निष्कर्ष निकाले जाते हैं। आकर्षण-क्षेत्र के रूप ऐसे होते ६ 
जो स्थान-विशेष पर बहुत पहले से व्यवहृत होते चले आये हों तथा अपने प्रतिद्वन्द्री शब्दों को 
व्यवहार की स्थिति से निकाल कर पूरे क्षेत्र में फैल गये हों। इसी प्रकार अवशेष क्षेत्र के रूपों को देख 
कर यह कहा जा सकता है कि ये रूप कभी समूचे क्षेत्र में व्यवहृत रहे होंगे। परिवत्ति क्षेत्र के 
रूप यह सद्धूत देते हैं कि किसी तये रूप का प्रसार हुआ है (या हो रहा है), अर्थात्‌ किसी 
व्यवहा रगत प्रयोग के ऊपर किसी नये दाब्द या रूप को प्राथमिकता मिल रही है। 

उपर्युक्त सड्धेतों के आधार पर सामान्य निष्कर्ष यह भी निकाला जा सकता है कि 
भौमोलिक भाषाविज्ञात भाषीय सर्वेक्षण से सम्बद्ध है। यह सर्वेक्षण भाषीय रूपों की प्रश्तावली से 
प्रारम्भ किया जाता है। मानचित्नों पर प्रश्नावली के अन्तर्गत आने वाले सभी रूपू -वेशिष्ट्यो 
को प्रदर्शित नही किया जा सकता। इसीलिए कतिपय विशिष्ट अथव विवाद-प्रस्त रूपों को ही 
प्रदर्शित किया जाता है। भाषीय सर्वेक्षण के दो रूप होते हैं :---(१) चालक सर्वेक्षण (श्रा0 
50९८४) तथा (२) पूर्ण सर्वेक्षण (#था 5प्7४७ए) । 

चालक सर्वेक्षण के लिए क्षेत्र-विशेष की भौगोलिक, सामाजिक और सास्क्ृतिक अवस्था 
के साथ-साथ वहाँ की भाषा का सामान्‍य ज्ञान भी अपेक्षित होता है। इसी सामान्य ज्ञान के आधार 
प्र हम प्रशनावली का निर्माण करते हैं पर यह प्रश्नावछी अभी सुनिश्चित नहीं कही जा सकती । 
इसके लिए क्षेत्र-निरीक्षण (890 $४ए१9) की आवश्यकता होती है. और स्थानयत-विभेदों 
को दृष्टि में रख कर इसमें परिष्कार किया जाता है। ये सुधार उत बोलीगत विभेदों एवं भाषीय' 
रूपो की प्रकृति को छक्ष्य में रख कर किये जाते हैं, जिन्हें सामान्य प्रश्नावरी में प्रतिनिधित्व नही 
मिल पाया हो और जो सर्वेक्षण की विद्या में महत्त्वपूर्ण परिणाम सद्धेतित कर सकते हों। इस 
परिष्कृत प्रश्तावली के आधार पर ही पूर्ण सर्वेक्षण सम्पन्न होता है। इंस परिष्क्रत, पूर्ण सर्वेक्षण के 
प्रिणामों के आधार पर ही प्रत्येक क्षेत्र की अलग-अलग भाषीय ताछिका बनायी जाती है जिनकी 
परस्पर तुलना सुविधापूर्वंक हो सकती है। रूपतालिकाओं के महत्वपूर्ण ध्वनि, तान, रूप एव 
कोषीय विज्ेपताओं को मानचित्रों पर समरूप-रेखाओं द्वारा प्रदर्शित किया जाता है। 

बहुधा होता यह है कि किसी क्षेत्र में जिलने ही अधिक सर्वेक्षण स्थान (769- 
8007७) होते हैं उतनी सुघड़ता से समरूप-रेखाएँ खिचती है। जितने ही अधिक केन्द्र 
हो) उतसे ही सूक्ष्म सर्वेक्षण के परिणाम होंगे। 

भाषीय विशेषताएँ पूर्व-लिखित पुस्तकों या लेखों से ज्ञात की जा सकती हैं अथवा क्षेत्र- 
विशेष का भ्रमण करके उन्हें ज्ञात किया जाता है। सामान्य प्रश्नावली का निर्माण उपर्युक्त सभी 
तथ्यों को दृष्टि में रख कर किया जाता है जिसमें सामान्य जीवन से सम्बद्ध शब्दांबछी, वाक्याण 
और वाक्य रहते हैं। नाइडा ने अपनी पुस्तक में सामान्य प्रश्नावछी के विषयों का इस प्रकार वर्गी- 
केरण किया है:--- 

(अ) शरीर के विभिन्न अवयव--सिर, सिर के बाल, नाक, आँख इत्यादि। 
ब वस्त-नटोप कमीज पतलून घोती इत्यादि 


७६ हम्दुस्तानी 


- [स) मुह-कार्य से सम्बद्ध वस्तुर्---चाकू, चम्मच, पानी, बतन आदि । 

(द) व्यक्ति-सम्बन्ध--पिता, माता, पुत्री, पुत्र, बहन इत्यादि। 

(य) ग्रामीण जीवन के उपकरण --हल, बीज, हथौड़ा, आरी इंत्यादि। 

(व) जीव-समूह--घोड़ा, बैल, गाय, सुअर, बिल्ली, भेंड इत्यादिं। 

(२) भूगोल और खगोल सम्बन्धी वस्तुएँ---नदी, झरना, झील, तारे, सूरज इत्यादि। 

वॉगेलिन-द्य के होपी डोमेन' में हमें एक अत्यधिक विस्तृत, व्यवस्थित अथच वर्गीक्षित' 
सूची प्राप्त है जिसके आधार पर आवश्यकतानुसार संशोधन करके सर्वेक्षण कार्य के लिये उत्तम 
सूची बनायी जा सकती है। वॉगेलिन-द्य की शब्द-सूची व्याकरणिक कोटियीं के साथ ही साथ 
विधय को भी दृष्टि में रख कर वर्गक्षित हुई है। स्पष्ट है कि ऐसी' शब्द-सुची विस्तृत सर्वेक्षण 
के लिए उपयुक्त होगी। साथ ही साथ इसका उपयोग भी बहुत सत्कतापूर्वक किया जाता चाहिये।' 

प्रइनावली के उत्तर के लिए सूचकों (7र07४०7४8) का चुनाव भी महत्वपूर्ण 
होता है। ये सूचक सामाजिक स्तरों, वर्गों एवं संस्कृति तथा शिक्षा के आधार पर जीवन के प्रत्येक 
पक्ष से लिये जाते हैं। शिक्षा के आधार पर सूचकों की प्रायः चार कोटियाँ--अशिक्षित : अर्डध 
शिक्षित: शिक्षित तथा उच्च शिक्षा प्राप्त--+निर्वारित की जाती हैं। ये सूचक आयु की दृष्टि 
से १५ तथा ८० वर्षों के मध्य के होते है। आवश्यकता इस बात की होती है कि सूचक सूचीगत 
शब्दों के समकक्ष शब्दों का उच्चारण घुद्धत: कर पाता हो। प्रकृत उच्चारण के आग्रहवश मध्यवय 
के धूचकों को विशेष स्थान दिया जाता है। 

प्रत्येक सर्वेक्षण की सामग्री सद्धूलन, विश्लेषण और प्रस्तुतीकरण सम्बन्धी कुछ अपनी 
नीतियाँ और योजनाएँ होती हैं। यदि सर्वेक्षण का क्षेत्र छोटा हो तो कुछ ही भाषाविदों से काम 
चल जाता है। ये व्यवित अपने ध्वन्यात्मक प्रतिकेख़न, विशष्छेषण और प्रस्तुतीकरण-सम्बन्धी' 
प्रत्येक सिद्धास्त पहुले ही निर्धारित कर लेते हैं। यद्यपि विस्तृत क्षेत्र के सर्वेक्षणों में भी जहाँ 
भाषाविंदो की संख्या बहुत होती है, ये बातें पहले से ही सुनियोजित होती हैं. किन्तु सर्वेक्षण के 
विश्लेषण और प्रस्तुतीकरण पर वैयक्तिक भिन्नताएँ अपनी छापे छोड़ती ही हैं। फिर भी इन 
विभिन्नताओं की उपस्थिति से सर्वेक्षण की सामान्य उपयोगिता और वैज्ञाधिकता को झुठला 
देना भी असज्भत ही कहा जायेगा । 


सन्दर्भ-सद्भेत 
१- ए० भारियों पेई : डिक्शनरी आऑब लिग्विस्टिक्स (पीटर ओवेन लि०, लन्दन]), 
पृष्ठ १०६॥ ' 
, ९ एल० ब्लूम फ़ोल्ड : लेगवेज (जॉर्ज ऐलेन ऐण्ड अनविन, लम्दन), पृष्ठ ३२११ 

३ पेई : वही। 

डे, ई० ए० नाइडा ; मॉर्फ़्ल्ॉजी : अत आरबर (दि यूनिर्बासटी आँब सिक्षिगन भ्रेस ), 
पृष्ठ १७९३ 

५ सी० एक० बॉगेलिम ता एफ्र० एस० वॉगेलिन होपी डोसेन (आई० खे० 
ए० एस प्रफ़िममेष्ट, पूनिवर्धरिदी मांव इष्डियाना, १९५७) 


चतियांसका ८ 


दो 


६ 
गीविन्द जी 


भक्त कवि लालचदास और 
उनकी भागवतकथा 


भारतीय हिन्दी परिषद्‌ प्रयाग, से प्रकाशित होनेवाले पत्र' हिन्दी-अनुशीलन (वर्ष 
१४, अड्डू ३) में श्री मुरारीलाल शर्मा, सुरस' का एक शोध-निबन्ध अवधी में कृष्णकाव्य के 
प्रणेता : छालचदास' शीर्षक से प्रकाशित हुआ है। शर्मा जी ने लालचदास से सम्बन्धित अब तक 
की छृगभग समस्त प्रकाशित सामग्रियों का अवछोकन कर अपया विचार व्यक्त किया है। लालच- 
दास-कृत भागवतकथा' नाम का एक हस्तलिखित ग्रन्थ मुझे भी बलिया जिले (उत्तर-प्रदेश) के 
रेपुरा नामक ग्राम से प्राप्त हुआ है। ग्रन्थ का संक्षिप्त परिचय नीचे दे रहा हूँ ताकि इस विषय पर 
कार्य करने वाले ह्योधार्थियों को' कुछ नयी जानकारी' प्राप्त हो सके। 

ग्रन्थ-परियय--ग्रन्थ का पूरा नाम भागवत कथा' है लेकिन प्रत्येक अध्याय के अन्त में 
कवि ने इस प्रकार लिखा है--- इति श्री हरिस्रित्रे दश् सर स्कच्चें महापुराणे श्री भागवत अर्थ 
घुभाषते ।” ग्रन्थ के प्रारम्भ में रिखा है--- श्री पोथी भागवत कथा रालच गोसाई के ।” 

ग्रत्थ लगभग ६०० पृष्ठों में रायल आकार में (१०३” »< ७") है। ग्रन्थ सम्पूर्ण है जिसमे 
अध्यायों की संख्या ९६ है। जैसा कि ग्रन्थ के नाम से स्पष्ट है, इसमें भागवत-पुराण” की कथा 
का संक्षिप्त वर्णत कवि ने दोहा-बौपाई शैली में अवधी साष में किया है। लिपि देवनागरी है। 

लालचदास ने भागवत कथा' की रचना का प्रारम्भ संवत्‌ १५८७ में किया था जेसा कि 
उनके कथन से ही स्पष्ट है--- 


समृत्‌ पर्रह से सतासी जहिआ। कथा अरम्भव किन्‍्हों तहिआ।॥। 
सास असाढ़ कथा अनुसारा। हरिवासर रजनी उजिआरा।। 


कवि ने अपने जन्म-काल एवं स्थान के सम्बन्ध में कही कोई उल्लेख नहीं किया है। एक 
स्थल पर उन्द्दोंने अपनी जाति हलवाई वतायी है :-- 


सर्वभूत के अन्तरजामी। तेहिते बिवनों सब के स्वाशी॥। 
घिघुन हर॒व सन्‍्तत सुखदाई । चरन गही लालच हलूआई ।। 


द्वितीय अध्याय के अच्त में कवि ने छिखा है कि उन्होंने धोखे से एंक बार विष-पान कर 
छिया था हसके बाद वे माग कर सनन्‍्तों की शरण म गये जिन्होंने इन्हें राम -नास रस का पान 
कराया बिष शीघ्र ही उतर गया 


छन्डुत्तानी 


अनंजानत के मैं घिषपादा 
भाजि सन्त सरनोगत आया।। 
सब सनन्‍्तन सिली रचा उपाई। 
राश नाम रस चाखहु भाई।। 
सो विब उत्तरत बार न लागी। 
सत्य राम जो देख जागी।॥ 


कवि की मृत्यु कब हुई यह ग्रस्थ से स्पष्ट नहीं है। किन्तु छियालीसवें अध्याय के प्रारश 
उल्छेख है जिससे ज्ञात होता है कि ४५ अध्याय छिखने के पश्चात्‌ लालचदास की मृत्युए 
। लछारूवदास की मृत्यु के पश्चात्‌ ग्रन्थ पूरा करने का कार्य उनके शिष्य आसानन्द' 
पोडस से एकीत्तर' अर्थात्‌ सं० १६०१ में प्रारम्भ किया। आसानन्‍्द ने अपनी जाँ 
, पिता का नाम प्रताप प्रधान' तथा गाँव का नास 'राखबरबल्ी (राखवरेली 
दर 

आसातत्द दासन के. दासा। प्रभु के खरन रेन, की आसा॥। 

अश्य प्रसन्‍्तद  छथा जब कहेझ। संकट आन छाकूच तब भएंउ॥ 

भगति करत प्रभु के मंत्र लाए। सुरसरि मिकट अर्थ जल पाए ॥ 

उनह जन हरि की स्तुति ठेठ। किस्म चरित भाषा रस के ॥। 

5 24 हर 

ऐहू बड़ सोच रहा जीव आई। सहिं बरनों सब धुत जदुराई ॥ 

समस्त बिनती सब सतत के होई। कथा समतुं करी में सोई॥। 

जेहि विधि जत गायों भगवाना। सुखिरत चरित गत भौ प्राना॥ 

सम्मत्‌ योड़स से एकोप्तर गेंउ । किस्म चरित हुदेी उप जेउ।॥ 

हरि गुन लिखत आसावरई जाउ। करो कथा हरि के गुून गाउ ॥ 

कायथ जाति लोग सब जाना। तासु पिता प्रताप परधाना।। 

धरम भ्रति गत ज्ञात विवेका। हद भगति क्रिस्त जाव देका॥ 

अरथिति द्वीति ग्राम तिज आही। राय बरवली सन्दिर ताही।॥ 


लालचदास का ताम ग्रायः दोहों में लालच, जनलालछच एवं लालच स्वामी के रूप में मिलत् 
सानन्द ने भी सर्वत्र ही इन वामों को देने की परम्परा को अक्षण्ण रखा है। 
ग्रन्थ का प्रतिक्षेिपि-काल सम्वत्‌ १९३० है। अन्त में पुष्पिका इस प्रकार है :--- 
इति श्री हरिचरित्रे दसम्‌ स्कन्धे महापुराणे श्री भाववत अर्थ सुभाषते जमनाय बउछ 
बरतनों छानकेसों अध्याय ।९६॥* 
'इति शी लालथ कथा सम्पुरत समापतः जो देषा सो लिखा समर दोषड्भधः न दौक्ते सम 
साल सन्‌ १२८१ जाल मीती अगहुन बदी ६ षष्टीयार भज्भर के कथा तइ आर भट्ट 
लखा सोचरततन सभ सम्तन के बास कौम कायथ पेसर जगनायव सींध ना 
'ज् सींघ, सा० जमुर्गांव प्रमना सिकन्दरपुर जिला मामगढ़ 


प्रातिपॉत्तका ७६ 


तीन 


लिख्यते कठपुतली का 
अमर सिंह राठौड़ का खेल 


महँनद्र मनावत 


राजस्थान के कठपुतली नचाने वालों में जोबपुर जिले के जीजोट गाँव के श्री वाथू तथा 
इयाम छाल कठपुत॒ली वाले अपनी पुतलियाँ नचाने में अत्यन्त प्रसिद्ध कहें जाते है। सत १९८८ 
में नत्यू भाट के कठपुतली दल को राजस्थाव के विकास विभाग ने भारतीय छोक-कला मण्डरू भें 
कठपुतको-कछा में नवीन प्रशिक्षण के छिए भेजा था। श्री नाथू भाट को भगवान्‌ राम से सम्बन्बित 
कठपुतली रामहीला-नाटिका में करीब ४ महीने तक प्रशिक्षण दिया गया और वह नाटिका इतनी' 
लोकप्रिय हुई कि अब तक उसके करीब ५०० प्रदर्शन राजस्थान के गाँवों में दिये जा चुके है। 
इसी प्रकार सन्‌ १९६०में स्यामलाछ के दल को भी पल्वायक नाभक कठपुतली-नाटिका की रचना 
कर प्रश्निक्षण दिया गया। ये दोनों नाटिकाएँ कला मण्डल के संस्थापक-सव्स्बाल्क श्री| देवीलाल 
सामर ने लिखी थी जिसमें काठपुतर्ली कला की प्राचीन परम्परा को सुरक्षित रखते हुए उसमें नया 
प्रयोग किया गया है। लेखक को इन दोनों ही दलों के साथ प्रशिक्षण के समय रहने का सुअवसर 
प्राप्त हुआ है । 

वतमान में राजस्थान के सभी' कठपुतली-कलाकार केवल अमर्रासह राठौड़' का ही खेल 
करते है। लेखक ने ऐसे कई दलों के अधर्रासिहु राठौड़ के खेर को देखा तथा उनका बारीकी से 
अध्ययन किया है। यहाँ अमर्राधह राठौड़ के खेल की उसके मूल-छूप में ही जैसा ये लोग प्रदर्शित 
करते हैं दिया जा रहा हैं। आशा है, इस क्षेत्र में रुचि रखने-वाले बिद्वानों के लिए यह सामग्री 
हितकर सिद्ध होगी ! 

ढोलक की डमडस-ढमढम के साथ परदा खुलते ही' दे जाना जरा एलप्त से झ्ाड़ दे जाना 
जी-जरा एलम से झाड़' गीत के साथ हाथ में बुह्ारी तथा बगल में खारी लिये मेहतर प्रवेश करता 
है और मज््च पर झाड़ निकालकर चकूता बनता है, उसके जाते ही भर लाना कटोरा पानी का, 
मीठी बेरी का पानी भर राना' कहते ही ठुमकते-ऐंठ्ते हुए बादल भिक्ती का प्रवेश होता है --- 


बादल भिद्ती 

खेले कुश्ती 

चले हस्ती की चाल । 
दूध कदोरा पी के सियाँ 
ऊकाँषे घरी परवाल। 


पानी छिड़काव किया जाता है और चला जाता है. उसके जाते ही सरर से मझ्च पर 


रैक हल्दुस्तानी 


आकाश से उतरी परी की तरह बालपन मे तजरिया रूमने वाले. खबरवदार नजर मह्रबात ! 
की बुलन्द आवाज किये बादशाहो के नकीब चौपदार टपक पडते है चोपदार का शिष्ट हास्य 
देखिये :--- 


चौपदार तुम्हारा क्या नाभ है? 
ताझ तो ओ भगवान का! 
अरे तुम्हारा क्या नास है सियाँ? 


मेरा नाम तो नत्ये खाँ, , .मेरा नाम तो , . . 


कहता हुआ पहरे पर खड़ा हो जाता है और वहाँ वेझे इगड़गी वाले खड़बड़ खाँ से जा 
भिड़ता है। खड़बड़ खाँ अपने ही हाल में मस्त रहता है। वह “थोड़ी सी और बजेंगी, थोड़ी सी 
और बजेगी” कह-कह कर बार-बार इुगड़गी' वजाता है उछलता एवं हंसता-कूदता है। चौपदार 
बीच-बीच में उसे चुप करता है, और पएछता है :-- 


तेरा नाम क्‍या ? 
खड़बड़ खाँ 
लेरे बाप का ? 
गड़बड़ खाँ 
तो मियाँ बज्ाओजोगे बाजा ? 
हाँ, बजाऊँगा, तान में तान, यत में गत, हमारी ढोल तुम्हारा नगारा । 


होलकवाला ढोल़क बजाता है, इगड़गी वाछा अपनी मथुरा अछन ही वसाता है। इस 
पर दोनों आपस में लड़ते-झगड़ते हैँ, एक दूसरे से पटका-पटकी करते हैं, अन्त में ठोछक वाला 
त॑ड्र आकर चोपदार को बुछाता है। चौपदार आकर उसे कहता है :--- 
अबे ! क्‍यों गड़बड़ करता है बादशाहों के दरश्वार में ? 
क्या तेरा बाप का ठेका है यहाँ? हम तो बजाएंगे ? 
और बजाता है और बोलता है :-- 
भोड़ी सी और बजेंगी . . . 


जबे झाले मैं तेरा ताजा फोड़ बूँगा 
में साले तेरे गले में डंडा कर दूँगा। 


दोनों एक दूसरे को पटकी मारते हैं। डुग डगी वाह उसके शिर पर चढ़ जाता है और 
डब्छू की सहयता से उसे पीटने रूगता है। चोपदार गुस्सा करता है, उसके गुस्से को देखकर 
डर के सारे डुगड़गीवाल्म बेमोझ-सा धरती पर धड़ाम से गिर पड़ता है। चोपदार उसे मरा 
हुआ-सा जानकर उसकी नाड़ी देखता है। जब कोई हल नहीं दिख्वाथी देता। तो उसे बाहर डालने 
के लिए वह मज़्ी को बुलाता है भस्जी को बाते देखते ही | | खड़ा हो उठ्ता 


जन यह च्कआ+ पक है 


प्रतिपात्तका ८६ 


हे और तू मरा तेरा बाप मरा, तू सरा तेरा बाप सरा' कहते कहते दोनो की खोपडी' छिरू 
देता है 

इस प्रकार हास्य और विनोद के पश्चात्‌ अब दरबार लगने की तेयारी होती है । सव- 
प्रथम वजीर सलावत' खाँ प्रवेश करते हैं! चोपदार 'मालछिकम सलाम कर उन्हें उचित स्थान पर 
बिठाता है। उसके वाद कऋमशझ: हैदराबाद के नवाव निजाम उद्दीन, लखनऊ के नवाब आसकदोछा 
पठान प्रवेश करते हैं। उत्हें यथास्थान बिठाने के बाद भाड़ (बहुरूपिया) बेरूप के 
लड़के जयपुर के भाड़ नकलबाजी वतामे के लिए प्रवेश' करते हैं। चोपदार उनको 
पूछता हैं :--- 


तुम क्या करने को आये यहाँ? 
सकलबाजी के लिए 

अरे तुम काठ की पुतली क्या नकल दिखाओगे ? 
एक जान को दो' जान 
एक चेहरे के दो चेहरे ! 


यह कहते हुए थे जनाना चेहरा, ये सरवाता चेहरा, यह आगरे का देवर और यह दिल्‍ली 
की भौजाई के रूप में जनाना तथा मरदाना रूप दिखाता है। इतने में तीसमार खाँ दिखायी 
पडता है। छोलक बाला चोपदार से उसका परिचय कराता है :-- 


ये तीख भारखाँ, तीस को मार बत्तीस को पार कर निकल गया। 
दो चार के नाक काट डाले 
दो बार को कुए में गिरा दिये 
बड़े बहादुर हैं चोपदार ! इनके डेरे रगाओ । 


तीसमार खाँ दरवार में सो जाता है और चोपदार के बहुत उठाने पर भी वह नहीं उठता 
है । चोपदार कहता है “ओ तीससार र्व यहाँ सोने का आइर नहीं है (” ढोलक वाले की आज्ञा 
से चोपदार ऐसी पटकी मारता है कि वह उठ खड़ा होता है। तीसमार खाँ चोपदार से' 
कहता है :-- 


अबे तूं कोन है? 
में तेरा! बाप 
मैं तेरे बाप का बाप 


चोपदार तीसमार साँ को मारते मारते दरबार के वाहर कर देता है इतने में जयपुर 
“ राजा मानसिंह हाथी पर बाते दिखायी, देते हैं 


८१२ हिन्चुच्ताना 


समान तुम्हारो मोल में दरियाव इहल्‍्ले 

मेरः डरे दासक डरे घरतों थर थहले 

पोता भगवानदास का भड़कते चाले 

पचरंग, झण्डा हुदबाधा जाजमबणी जरदूद 

रणत भेवर-सा किला लिया ऐसा राजा मान सरदद ! 


मानसिह के वाद जोधपुर के राजा अजितर्सिह राठौड़ पधारते हैं:--- 


दिल्‍ली रा दोई थाम उजला जयथुर जोनपुर जोड़ 
कुरज्रा से पृथ्वी कॉपे रणबाँका राठौड़ 
अमर सिह तो अभ्वर भये जाने सकल जहाग 
शाह अकबर की गोद में मारा सलावत खा 
अमर की कमर में काहे की कटारी 
जोीधाण धड्लाई बीकाणे घझतराई 


हाथाँ रा असलाग खुलेजद करदे अभर सिह कचेरी मे रीती” के रूप में तागौर नपति 
अमरखसिह राठौड़ का प्रवेश होते ही दरवार-हाल में शान्ति छा जाती है। अमर्राप्तिह के वाद उनका 
भतीजा बीकानेर का राजा समसिह प्रवेश करता है -- 


लालव की झोंघड़ी फोगत की बाड़ 
देखी राजा थारी नी खूँदी मारबाड़ 


बड़ौदा के राजा अर्जुन गौड़ तथा उनके बाद जनाब पद्टेवाज, पठान के लड़के, पटटा 
खेलते के लिए, हाल तलवार घृभाने के लिए प्रवेश करते हैं । पड़े बाजा गाता है।--- 


कंद जावे रंगीले नवाब 
रामपुरा सुनो, . . . 
आपती आबे, खरजीन छावे 
झूठा परवाना भेजे 

रासपुरा सुनो. . . . 


वह नाना प्रकार के करामत दिखलाता है और चला जाता है । इतने में काछे गोरों कौ 
पत्टन के बीच दिल्‍ली के शाहूशाह अकबर आते हुए दिखायी देते हैं। उनको आते देख होलछक 
वाला अपनी ढोलक पर फुदक पड़ता है :-- 
बड़े साहब के डेरे आये झंडी निशान 
बोलो एलीजान मेरी बोली एलीजान 
अँगला नाचे बंगला भाचे, नाचे बोतल खाता 
बड़े साब को मेस पुकारे छाओो क्यों झाना | 
झेफ्ट राइट छेफ्ट राइट 


आई 


उलकलकर-+- 


प्रतिर्षात्तका ८२ 


चोपदार बादशाह को आदर के साथ आसन पर बिठाता है । उसके बाद ही पिलपीली 
साहब बादशाह के नौकर की तलाझ में आते हैं। छड़डू नामक एक लड़के से जो उन्हें वहाँ बैठा 
हुआ मिल जाता है, वे वर्तालाप करते हैं:-- 


अबे सौकरी करेगा? 


हाँ जनाब । 
कितना रुपया लैमा? 
एक हजार 
तेरी अकरू तो ठीक हे? 
हाँ सरफार 
जड़ी तो नहीं ? 
नहीं सरकार 
तुझे जनाना कि मरदाना ? 
सरदाना 
घोड़ा के घोड़ी ? 
घोड़ा 
कैसा बोलता है? 
सूर्ग के सुर्यी ? 
शर्मा 
कंसे बोलता है? 
कुकड कूँ 


क्षरे बाह मूगें! बाहु घोड़े वाह! ! 


इस प्रकार दोनों आपस में खूब भनोरब्जन' करते हैं, दरबार भी उनके मनोरव्जन से 
इँसते-हँसते लोट-पोट हो जाता है। 

इनके बाद ऊँठ वाले का प्रवेश होता है। दिल्‍्की से आगरा और आगरा से दिल्‍ली डाकू ले 
जाने वाला मारवाड़ का ऊँट ऊँट सवार उससे नाच कराता है। साथ में गीत है --- 


धीमा चलो सहें हारी रे रघुबर धीमा चलो , . . 
एक तो हारी रजल को मारी 
दूसरा पाल मेरा भारी रे रघुबर, , . , 


ऊंट के बाद बादशाह की रण्ही गुल्बदत को ताचने के लिए बुलायी जाती है। रण्डी' नाना 
प्रकार के लटकीले के साथ नूथ करती है और गाती है 


ट्रोडं हन्दुस्ताना 


सया तेरी गोदी में गंदा बन जाऊंगी । 

शजा तेरी गोदी में येंदा बन जाऊँगी। 

शेंदा बन जाऊँगी हजारी बन जाऊँगी। 

जब मोरे सेया को प्यास रूगत है 

गल्जानजवुना नरबदा बन जाऊँगी।। 

जब मोरे सेया को भूत लूगत है 

लड्डू जलेबी कचोरी बन जाऊँगी।। 

जब मोरें सेया को सोने को चाहिए ्जं 
सौर पथरना रजेथा बन जाऊँगी। ई, है 
जब मोरे सेया को शोक लगत है 

तबला सारंगी सितार बन जाऊँगी ॥ 


तंवायफ के नृत्य के बाद जैसलमेर के राजा इृल्हासादी का घोड़ा नाच करने के लिए 
बुजाया जाता है। ठेका भरता हुआ, कदम चाल चलता हुआ घोड़ा जाता है और नाच करता है :--- 


घुड़लो' कियाँ पर्ाष्यों राजा घुड़लों, . . 

ऊंठा ने मीरूँ मनिरणी, घोड़ा ने नागर बेल 
घुड़लो, . « « 

गढ़ दिल्‍ली गढ़ आगरोजी गढ़ बीकाणे देस 

भल्ता चिलायो भाटियो कोई सुणियों जैसलमेर 
घुड़सो . . . 

अबलल्‍ूक घोड़ो जीण कस्पोड़ो, सिद चाल्या सिरदार' 

सहला उड़ी के कासणी वा बिलले थारी तार 5 
घुड़लो , . . 





घोड़ा उछला जाता है, दरबार में छूठ जाता है, चोपदार घोड़ को पकड़ता है, मालिश करता 

है, घोड़ा छत्ती' मारता है। वह उसे दावा ! दाना ! ” कहकर पुकारता है परन्तु घोड़ा उसके एक 
लती और कश्तकर रखता है जिससे उसकी कमर दूट जाती है तथा सिर फूट जाता है। राज- 
दरबार खिडलिला उठता है। इसी बीच ततना कौन तनेगा” कहती हुई 'सकरू नामक जुलाही 
भाती है और उसके बाद बीकानेर की मालिन तरकारी' बेचने के छिए प्रवेश करती हैं :--- 

तरकारी लेलो 

मालन ओयथी बीकानेर की। 

आलक बेचूँ, पालक बेखूँ 

और बेचूँ चन्दरोई। 

(भरे) बडा जेठ की फादी बेचूँ 

मे मालल को जाई 


प्रातपात्तका ््ज्‌ 


गाजर का गढ़ कोट बण्धया 
मूली का दरबाजा। 
सकरकन्द की तोप बणाई 
लड़े फिरड्गी राजः। 
मालनिया के बाद रही-सही कसी को पुरी करने के लिए लैला-मजनूं' टपक पड़ते है। 
इनकी हास्यमयी उक्तियों से दरबार में ठहाका मच जाता है । इनके बाद एक हँसोड़ा बुवती 
आती हैं, वहू अपनी चुनशिया धुलवाने के लिए धोनी को बुलाती है । उसका भी रज्ध देखिए |--- 


मेरी चुमरिया 

पिया को पगड़ियाँ 

जरा होपी के सावन ऊगाजारी 
धोबीआजारे , , , 

धोबी धोचे धोवती, घट जपमना के तीर 

साबन मछली ले गयी, बाँका फूट गया तकदीर 
धोबी आजारे . . . . 


तेजा धोबी आता है, बह कपड़े धोने ऊगता है, इतने में मगर उसे' खींचकर ले जाता है । 
इधर उसकी पत्नी उसके लिए भोजन ले कर वहाँ आती हैं, उसे नहीं पा कर वह बहुत रोती है ! 
धोविन और चोपदार की मजेदार वार्ता सुबते ही बनती है। चोपदार रोब गाँठता हुआ बोलता 


है :-- 


अबे यहाँ क्‍यों शोर मत्रा रही है? 
अजी मेरा धोबी मर गया 
मरजाने दे साले को, और कर ले 
किससे कह ? 
सुझ से करले, मुझसे कर ले 
अरे तू तो बुडढ! है 
अबे तू भी तो बुड़ढी है 
में तो बारह बरस की हूँ 
में तो दस ही बरस का हूँ 


इधर ड्गडुगी बाला झाँक-झाँक कर उनकी और देखता है। वह जोर-जोर से इुगड़गी 
बजाता है। वह चली जाती है। सपेरे वाला शी साँप का पृत्य पणिहारी की धुत पर 
करता है। 

अब जनाब बादबझ्ाहु के दरबार का हाल देखिए। सबसे पहले अमरसिलह राठौड़ उठते हैं 
बावशाह के पास जाने के लिए कि उन्हें बावश्ाह कर साला सक्तावत बजीर खाँ रोक केता है और 
कहता है 


८६ हन्डुस्तानी 


साध बिन का कोर किया छ महिने गुजर गया 
हाड़ीरामी ब्याह के हिन्दू मुजरे तक नहीं आये । 
सात दिन के सात लाख रूपया जुर्भाना रखो 
दीन लाख ले लो 
नहीं चौदह लाख 
एक पाई नहीं दूंगा 
हद बे हिन्दू ग्ंवार 
आज कहा गेँंवार कछ देगा गाली 
यह ले चोट अमर्रासह की, भरी है कि खाली 


पर 


कहते ही अमरसिह सझावत खाँ का धड़ उड़ा देता है। अकबर डर के मारे भाग जाता है। | 
इस प्रकार एक-एक कर सभी राजाओं का खांत्मा अमर सिंह द्ारा कर दिया जाता है। अन्त में 
अर्जुन गौड़ अमरक्ििह के पांच भाकर कहता है :-- 


चलिए बहतोई जी सुला करें 
नहीं मे नहीं आऊंगा 
नहीं, चलना पड़ेगा 
तू मेरे साथ घोखा करेगा 
नहीं, भहीं राजपुतों का यह धर्म नहीं 


अमर्रासह जाने को तैयार हो जाता है। रास्ते में ही उसका धर उड़ा दिया जाता है। इतने में 
लड़का रामसिंह उधर आ निकलता है। बहू अर्जुन गौड़ के साथ युद्ध करता है और उसे घराशायी 
कर देता है और यहीं सेल समाप्त हो जाता है । नै के 
पढुंवाज जब लाहौर का तेगा और बिलायत की तलूवार चलाता है उस समय निम्नलिखित 
गीत भी कोई-कोई कठपुतली बाछे गाते हैं:--- 


_--->्कट लय जमाना जहा" 


घलस सैया झाली का कुरता मत पेरोे ४ 
नजर तोरे रूम जायेगी 
गोरे की ठोपी शत ओहो 
सेंजर पोरे छग जायेगी 
ढाल तलबार' घत बाँचो 
तजर तोरे कूग जायगी। 


इसी प्रकार जब बोड़ा नाचता है तबः-- 


बायाँ में उतरे सोरे सलूम 
सल्म के सरन्‍्स 


प्रतिर्षात्तका ८ 


चलो बारां में देखें मोरे सकछस 
मोरे घलम की क्या क्या निश्ञानो 
गथोठे की ठोथी शुल्ाबे पतजु 


और वीकानेर की मालिन आती है तब :-- 


हाट गयी बाजार गधी, लेने गयी धनिया 

धघसिया सनिया भुल गयी भेरे पीछे पड़ग्या बनियां 
एक पैसे का ध्िया कायी, एक पैसे की मरची 
भरची मरची कोई करोरे, कोई तह देवे खरची 


गीत भी गाये जाते है। 


चार 


पीपाकृत बिन्‍्तामणशि : एक 
अप्रकाशित रचना 


ओमप्रकाश श्रक्सेना 


बम्बई की श्री फार्स गुजराती-सभा' के हस्तलिखित ग्रन्थ के संग्रह की १७५ न० की 
प्रति विषय की' दृष्टि से अत्यधिक महत्वपूर्ण है। इस प्रति में गो० तुलसीदास, मीरा, तथा 
गुजराती कवि नरसिंह मेहता के पद सद्भूलित है तथा इसी के साथ भक्त पीपषा की 'चिन्तामणि' 
भी लिखी है । 

भक्त पीप। की गणना रामानन्द के शिष्यों भे की जाती है। ये गाजुरोन के राजा थे। 
इसका समय स० १४६५- १४७५ के लभभग माना जाता है। स्वामी रामावन्द के साथ ये अपनी 
पत्नी सहित एक बार द्वारकापुरी की यात्रा पर भी गये थे। वहाँ पर इन्होंने कितने ही 
चमत्कार दिखाये, जिससे आज भी ये गूजरात में अधिक लोकग्रिय हैं तथा इनकी स्मृति के 
स्मारक रूप में पीपावट का बृहत्‌ मठ आज भी वहां वर्तमान है। गृजरात मे प्रचलित एक 
किवन्दती के अनुसार पीपा जी' दुसरे जन्म में भक्त नरसी मेहता के रूप में अवत़रित हुए।' 

मक्‍त पीपा के विषय मे हस्तलिसखिित रूप मे उल्लेख यही की एक अन्‍य हस्तलिखित प्रति 
में मी मिक्तता है जो इस प्रकार है 


3०७००" हुएररला“प्मन्‍ आप टयृक जूते 


सपूमभाज-पलकीकश रैंप पनाजाक- 


८८ हिन्बुस्तानी 


सब सन्तन की आज्ञा पाउतो परीपा जि की कथा सुनाउ 
गगारूल पुर पाठन स्था कियो रास अनन्त बयानू 
गागरुूल पुर बरतू केसा क्षेद्रि पाप घरम ताँहाँ मेसा 
बहुबिध बाडी कुआ तिवालु और सण्डय सोहे चहुपासु 
ताही पुर पीषा जी चोराउ' परजाक दुघध देव न॑ काउ 
राजरीति राधष परवम्‌ रणसूरों धरभीष्ठ सुजालनूँ 
पीया की बालियों तथा रचनाओं का अभी तक कोई प्रकाशन नहीं हुआ है। एक सम्रह 
बहुत दनों पहिले काशी से निकला था किस्तु वह अब उपलब्ध नहीं। एक पद गुर प्रस्थ- 
साहब' में संग्रहीत है तथा पथ्ना से प्रकाशित 'सब्त साहित्य में अगरचन्द नाहंटा ने पीपा की 
परुवरी' प्रकाशित करवायी थी। किम्तु अभी तक पीपा की चिन्तामणि' कही से भी प्रकाशित 
नहीं हुईं। इसीलिए इसे अप्रकाशित' कहा गया है। 
प्रतिलिपि करने में पर्याप्त सतर्कता से काम लिया गया है। प्राचीन छिपिकारों की तरह मे 
भी कह सकता हूँ---यादुद्ष पुस्तक दुष्टा तादुश लिखितं मया' आदि-आदि। पाठ-भेद के सम्भाव्य' 
हूपो का निर्देश भी यथास्थान कर दिया है। किक्तु पाठ को शुद्ध करने की चेष्टा नहीं की गयी 
है। यों बहुत से स्थल सामान्य सुधार की अपेक्षा रखते हैं। लिपि और लिपिकार दोनो के 
गुजराती होने के कारण यह कहना कठिन है कि प्राप्त पाठ अपने प्रामाणिक रूप में है। 
प्रारम्भ से अन्त तक कहीं भी समय का उल्लेख न होने के कारण यह कहना कठिन है कि प्रति किस 
समय की है। 


मक्त पीपा-कृत चिब्तामणि 


ये उपदेश सृूण सन भिन्‍्त । बडे चिस्तामणिकरी ले चिन्त॥ 
जाके गुसे है जमराये | ताकू नींद कैसे. आये॥ 
सारण चरहूणा है तोहे। अन्धे क्यों न चेत होये॥। 
पी ना दुर है तेरा'। सघन बन बहोत उलझोरा॥ 
तासें बहेच ओंधघट घाट | अति करण. बससी. बाद) 
जासी अहुड भ्रड॒ सामन्त। % 2! फू... ॥॥ 
षोडा धार मारग बीर। कायेर बाँध सी नहीं धीर॥ 
सुरा पोहच सी एक आर। नठटवर कला जाणों साथ ॥। 
जामें मोह सीलता घार। में कासी घु अधीक अपार॥ 
करहरी भजन नोका लार। सतगुस घेव उत्तारे पार॥। 
आड़ा याँचि चोर अ बटसार | फुनि पचीस ताकी. लाहारग। 
लारल चलो भ स्वाद अनेक । बहोत जोधा. येकायेक ४ 
जत्ति अति बहुडद्धर तृष्णा काम कोष वीफकारँ॥! 
सारग में सात गसान सनमसश्चध॒ घड़े साथ बानत।] 


प्रतिपत्तिकां 


तामे सघ ससला षाय। आप अति सारे धायेश 
ससम्थ जोधा भारण सांहे। काथ्रेर कहो कौस विध जाये। 
कायेर कोट भरे केही काम | सूण ये. कपल. बरीयाभ॥ 
सुरा झूप से नोलज  सीस | भगवन्त सेहल सी भुज वीसत 
महेज वशतर पहेरों अज्भ। सतगुरू द्राब्द की करोलो सग। 
गुहः को ज्ञान कस्य तरवार | धीसा पेही लेहों. चीचार॥। 
अजब जाप कर जम दाठ। तो तुम हि अति ओघाड़॥ 
चेतन घुरिया बश घाल। बच छ्लूं कर इस बिध चाल॥ 
सहेज संतोष आउथ शव सील | सुध्य बृष्य सुरत राषों डोल।॥। 
विवेक का सिर धर ले टोप । रंगा बलि बनी अधीक असोप॥ 
लड़ की हाथ गहोीं कमाल । ध्यान साध्य धनुष कर बान।। 
राषो. संग साथ बीचार। गहीं विश्वास बड़. हथीआर॥ 
स्जीवन जड़ी है जगदीश | सो ले राषी अपने सीस॥ 
बलशसरी कहू री हुई५। आण। बेरी कान. हे बांण ॥ 
भाव भक्‍त प्रेम ब्तीत | एलाउ घरा बोसत जित॥। 
ऐसे राग दी८छ८झ. भसार | सुरा संघ कायेर हार॥ 
हु जाने ही आन प्रपाय | हुसी जस सत होये कर गाय॥ 
सृणो ते मन हेत करी ऐक बात । हरी बीचा सब दीसे जात ॥ 
ग्ये सतोउ. देवताये | जेसे सुण जौया डर छाये॥ 
कहेत हुं. अपने उनमान । गनतिं को मना आने परसान।॥। 
जादव गये छपत कोड | कोरबद पांडब दर बरू जोड॥ 
जा संग  लघ पोहणी पूर। सीसपाल से केते और ॥ 
वे तो जरासत्थ जति जोर।ना छे' हण बला” ज्यों तोर॥ 
जाके सीस दस भुज बीस । ते मोल गये 4ई ता ईस॥। 
बलबल जाके अति अहंकार ॥ ते रावण गयो हछंकाहार।। 
चकवे मंडलिक चक बंध ।ते भी पडे जम के फम्द॥ 
कफेते गणु वालव देव गणती कोई ने आधे छेच।॥। 
संबत सूरा सुभदठ झूझार ।ओसर बघेल घले. संधार॥ 
केते आने केले जाई। केते रहुसो थीर नाही।॥ 
जाती अगमृत पताछ । कछर बसे समर दस दीगयाल॥! 
जारी सब भांस के स्थंभ | जांसी रुखबद घट घरा आरम्भ॥। 
जाती अवनी नीर होतास । जासी पवत फति आकाजडा॥। 
जासी. तीतव गुण विस्तार । माया. जाद् उओोडकार ॥ 
खासी जुए मूत अये कांछ ए जी के सार 
रहेसी एक मधोगत नाथ है » > 


हिन्डुस्तानो 


घडो धघढी तरो स्व घटाएं ग्रेसी जान हरी हरी हेत लाऐ । 
चद सूरज वोनों शाण | पुर जोए पछऋ दागी 
देवत सबब ऋण्सी छांही। उसे आण मे सो थिए नाहँं।॥ 
ऐ. गत आपनी हु जान। तरबर साथ हे सतलाम।॥। 
सलता नीर धीर वा होगे। सरेवर क्यों न देषों जोये।॥। 
यो तन जात अंजुरी मौर। जासी देखता नहीं थोर॥। 
घन जीवन दोनों हाथ। कोंय, चले कीस के हथ।॥ 
मूंगा. बांच देवताये | जअस्वुक तोन दे कहे संमझ।मे |! 
आ दीघ जाम वीते आठ | घढ़ी तीस दोनी. पझ्ञाक ।। 
घचू पंषी कहेंत पोकार। सनवा जन्य जानिम हाइ॥ 
गये सांग आये सेत। भस्तत चढ़े. हैला देत ३ 
उचा चढ़ी कहेत हुं टेर।खिसिदिन. में सादू बजेर॥। 
देषे तात मात सूत आल । जमरा. देवता ले जाते। 
देषे कूछ कुंदुंब. परीबार । थेसे समर्थ को नहीं छेडाबनहार | 
चर्कात भये से में भोंत। जेंसा कने. ही. की बलच॑त।॥। 
जमप. जीव. राष अंत | चलता प्रही रखे. बॉहे॥ 
ये संसार स्थार्थ के लोये। संकू. नौोकरत आये कामे।। 
सौ बस्त की एक बात। पीपो सुमरे त्रीभोवल नाथ॥ 
पीपा मन पंणी भा, जाएं तांह उड़ जाय। 
जाँह जेसी संगत करे, ताहां तेसा हीं फरलूपायरे ॥ 


कुल 

परश्राप्र चतुर्वेदी : उत्तर भारत की सन्त परम्परा, पृष्ठ २३४। 
फार्यस सभा ती हुस्तलिखित पुस्तकों थी सविस्तर नामावलि, पृष्ठ १०११ 
चही, पृष्ठ १०१॥ 

सम्भवतः यहाँ घसे होना चाहिए। 

'पीजा घर दूर है तेरा अधिक साथेक छगता है। 

समस्त गुजराती हस्तलिखित प्रत्तियों में ख' के एधपुन पर थ ही मिरूता है 
समस्त गुजराती हस्तलिखित प्रतियों में छोटी हु की मात्रा के स्थान प" 
प्राप्त होती है । 

सम्भवतः यहाँ छत्रि' शब्द अधिक उपयुक्त है। 

छे गुजराती भाषा की सहायक किया है, जिसका अर्थ है' होता है। 
सम्भवतः ला शब्द उपभुवत है। 

पाठास्तर षसराज। 

पाठान्तर चूनी 


नंथ अकाशन 
समीक्षकों की ट्ृष्टि में 


प्रेवचचन्द : कलम का सिपाही 


अमृतराय द्वारा लिखित 
प्रेमचन्न के जीवन का आख्यात, 
प्रकाशक ; हंस प्रकाशन, इलाहाबाद, पृष्ठ संख्या : डिमाई ६७९, मूल्य : २०.०० 


प्रस्तुत पुस्तक प्रेमचन्द के पुत्र द्वारा छिखी अपने पिता अर्थात्‌ स्व० प्रेमचन्द की जीवनी 
है। स्वयं अमृतराय जी के शब्दों में “जीजली भी एक उपस्यास ही है, जिसका नायक प्रेसचन्द 
नास का एक आतमी है, फ़्् बस इतना है कि यह आदमी मेरे दिमाग्र की उपज नहीं है, हाड़- 
साँस का एक पुतला है, जो इस धरती पर डोल चुका है और समय की पगडण्डी पर अपने पैरों के 
कुछ निशञान छोड़ गया है, उसको सारते-जिल्‍ाने की, जैसे- मल चाहे तोड़ने-मरोड़ते की आज्ञादी 
मुझे नहीं है; घटना-प्रसड्भों का आविष्कार करने को छूट मुझे नहीं है, कितने ही मोटे-मोटे रस्सों 
से मैं अच्छी तरह या (बुरी-तरह) खुँदे से बंधा हुआ हूँ।” 

प्रश्न यह है कि जीवनी और उपन्यास में क्या इतना साम्य है और फर्क मात्र 'इतना' 
ज्रा-सा है था उपत्यास और जीवनी के बीच रचना-विवान, दृष्टिकोण और परिप्रेध्य का अन्तर 
हीता है। मैं समझता हूँ जिस अन्तर को इतना गौण मान कर अमृतराय जी ने जीवनी छिश्षी है, 
उसी में उपजी हुई कुछ स्पष्ट कमियाँ भी इस जीवनी में आ गयी हैं। यह सहों है कि हिन्दी में 
जीदनी लिखने का साहस लोग नही करते, किन्तु यह मी सत्य है कि जीवनी के नाम पर उपस्यास- 
वैली का प्रयोग करके कोई भी उपम्यासकार जीवनी-लेखक नहीं हो सकता। लस्ट फ़ार छाइफ' 
वॉन गाँग के जीवन की कतिपय घटनाओं पर आधारित एक उपन्यास है, किल्तु उसे जीवनी 
गाथद ही कोई कह्टे ! जीवनी की असली कसौटी 'वसवेल्स काइफ़ आँव जॉनसन जिसे किसी भी 
प्रकार उपन्यास नहीं कहा जा सकता गौर न उसे एक वृहद संस्मरण ही कहां जा' सकता हैं। 
इसलिए उपन्यास और जीवनी की दो विभिन्न विधाओं को एक साथ मिलाकर देखने में घिल्पयत 
कमज़ोरियाँ आ जाती हैं और जब मेरे जैसा पाठक जीवनी की दृष्टि में इस पुस्तक या किसी भी 
जीवनी को पढ़ने की चेष्टा करता है तो शायद जीवत्त की तथ्यात्मक, प्रामाणिक और चैयक्तिक 
घटनाओं के सयस्यय| अकुत्रिम अभिव्यक्ति की अपेक्षा रखता है' अतएवं मेशा अपना मत द्ठ 
कि किसी भो जीवनी का के अधिक निकट होना दोष है युण नही 


श्र हन्दुस्तानी 


इतनी बात स्पष्ट हो जाने पर इस जीवनी के सम्बू् में मी कुछ चीज काफ़ी साफ़ हो 
जाती हैं। पहली चीज़ यह है कि ६७९ पृष्ठों की इस पुस्तक में केवक वही स्थान मामिक हैं जहाँ 
नितात्त निकट से अमृतराब ते प्रेमचन्द्र जी के जीवन के अनेक क्षणों के नितान्त बैयक्तिक 
आत्मीय दृष्टि से देखा है। वह लेखक बड़ा भाग्यशाली होता है जिसके पुत्र या जिसको पत्नी को 
अपने पिता या पति की जीवनी लिखने का अवसर मिलता है। किन्तु यदि इसमें से कोई भी 
सौन्दर्यपरक ट्री ( 2 2ड7॥टाय2 जिंडॉज्ाट€ ) की रक्षा करते हुए जीवनी लिख सके तो निश्चय 
ही बह अद्वितीय होगी । 

श्री अमृुतराय ने इस जीवनी में नितान्त आत्मीय क्षणों एवं वैधक्तिक अतिक्रियाओं की 
अपेक्षा आवश्यकता से अधिक निरपेक्ष और प्रमाणिक होने की चेष्टा की है। वे शायद यह भूछ 
गये कि कोई भी पाठक जब इस जीवनी को पढ़ने के लिये उठायेगा तो दी बातें उसके आँखों के 
सामने अपने आप आ जायेंगी--पहली तो यह कि यह जीवनी एक पुत्र द्वारा लिखी गयी है; दूसरी 
यह कि इसकी प्रामाणिकता के साथ-साथ मर्मस्पर्शी व्यक्तिगत तत्त्व भी होगा। मुझे याद आता 
है, गाँधी जी के मरते के बाद दो सीरीज में अव्दुल्लाह गाँवी ने गाँधी जी के कुछ संस्परण लिखे 
थे। इसी प्रकार देवदास गाँधी ते भी दो-तीन संस्मरण लिखे थे। दो थरत्र एक ही पिता के संस्मरणप 
लिख रहे थे। एक में अर्थात्‌ अब्दुल्लाह गाँवी में क्लोम और कटुता थी और उसके सम्दर्भ मे 
उन्होंने गाँधी जी की महानता स्वीकार करते हुए कुछ नितान्त मामिक चित्रण' किये थे। दूसरी 
ओर देवदास गाँवी ने नितान्त श्रद्धापूर्वक अपने पिता के त्याग और तपस्या का विवेचन किया 
था। दोनों ही संस्मरण अच्छे थे, लेकिन अब्दुल्छाह गाँधी का संस्मरण अधिक मानवीय था, जबकि 
देवदास गाँधी का संस्मरण कोई ऐसा व्यक्ति भी लिख सकता था जो राष्ट्रपिता के सम्पर्क में आकर 
उनके राष्ट्रपिता' में निहित पिता भाव का साक्षी रहा होता। इससे मेरा मतलब पिर्फ़ इतना 
ही है कि अच्छे संस्मरण में जीवन के विरोधाभासों और व्यंग्यों का तिरस्कार नहीं होता | अमृतराय 
ने सबसे बड़ी मूछ इस जीवनी में यही की है। उन्होंने दस्तावेजों और डाकूमेष्ट्स को अपनी 
व्यक्तिगत तटस्थ दृष्टि से अधिक प्रामाणिक माना है। ऐसा इसलिए है कि लेखक ने प्रेमचन्द को 
केबल देश के लोगों में उतके व्यक्तित्त्व को घुला कर देखने मात्र की चेष्टा की है। पुस्तक की 
भूमिका ही में उन्होंने छिखा भी है-- 

“किताब लिखनी जब शुरू हुई तब कितनी ही बार मेरे हाथ पैर फूल गये। में समझ ही 
नहीं पाता था कि में इसमें लिखूँगा क्या, किताब आगे बढ़े तो कैसे बढ़े ! लेकिन जब इसी पीड़ा 
और उठ्देग में से अचानक यह गुर भेरे हाथ रूगा कि इस व्यक्ति के जीवन को उसके देश और समाज 
के जीवन से जोड़ कर तो देखो, तब जैसे सारे बन्द दरवाजे यकबयक्त खुल गये . . .” (--पृष्ठ ११) 

मेरे कथन की पुष्टि अमृतराय के इसी वाक्य से हो जाती हैं। प्रेमचन्द को उन्होंने केवल 
एक रिऐक्टर के रूप में लिय्रा है। देश और देश से सम्बन्धित जितनी भी क्रियाएँ-प्रतिक्रियाएँ 
हैं, सब उनमें प्रतिविम्बित होती है। मुझे इससे कोई आपत्ति नहीं है, किन्तु यह उनके समृचे 
वेयक्तिक जीवन को ही पचा जाय, यह मुझे स्वीकार्य नहीं है। . 

यह मेरी अपनी लिजी राय है. हो सकता है कि इससे आय मालौचक सहमत न हों और 
फहें इस पुस्तक में द्विये गय दस्ताकेजी सुबूतों से ही तुष्टि हो ब्ञाय तुष्टि तो मृझ्त मी होता है 


सये प्रकाइन ५९३ 


पुस्तक पढ़ने ही स पता चलता है कि अमृतराय जी ने इसके लिखने म बड़ा परिश्रम किया होगा 
इतने दस्तावेजों को इकटुठछा करता, उनको पढ़ेंना, उत्तभें से उपयुक्त सामग्री छाँटला मामृली 
काम नहीं है। उनके परिश्रम को मैं स्वीकार करता हूँ और यह मानता हूँ कि अमृतराय जी ने' 
बडे धीरज और गम्भीरता से लिखने की चेष्टा की है। शायद यही कारण है कि प्राभाणिकता 
का आग्रह उनके ऊपर इतना हावी हो गया है कि अत्यन्त ममत्व के क्षणों को भी उन्होंने कोई मूल्य 
दिया ही नहीं ! ऐसा तो मैं वहीं मान सकता कि प्रेमचन्द्र जैसे व्यक्ति ने अमृतराय जैसे पृत्र से 
कभी बात ही न की हो, था अमतराय जी ने माताजपिता के घरेल-ससलों पर सलाहु-सभव रा करते 
न सुता हो, या प्रेमचन्द्र के आदशंवाद को उत्तके भाई-बन्शु, संगे-सम्बन्धियों ने जिया विरोध के 
स्वीकार किया हो। 
इस दृष्टि से देखने पर पस्तुत जीवनी में जितने भी दस्तावेज प्रेमाणरूप में अमृतराय ने 
प्रस्तुत किये हैं, वे सराइनीय हैं। प्रस्ताव के नियोजन-प्ंयोजन में जो दृष्टि अमृतराय जी ने 
बनायी थी, उसकी उपलब्धि इस पुस्तक में उन्हें मिल गयी है किन्तु एक बात इसमें और है जो 
खटकती है। प्रेमचन्द काशी के रहने वाले थे। क्ाजी उस भमय हिन्दी भाषा और साहित्य का 
केख था। प्रसाद, हरिऔध, रामचन्द्र शुब्लल, बावू श्यामसुच्दर दास, रायक्ृप्णदास, रामदास 
गौड आदि प्रेमचन्द के समकाछीन थे। बनारस में भी प्रेलचन्द का कुछ लोगों के साथ अच्छा और 
कुछ लोगों के साथ विरोध का सम्बन्ध रहा होगा। मुन्शी दयरतरायन निगम और ज़माता' का 
प्रेमचन्द जी का प्रम्पर्क एक यग में बड़ा घनिप्ठ था। उस घनिष्ठता का निर्वाह किन रूपों में हुआ 
है, इसका परिचय तो मिर जाता है, किन्तु इसके अतिरिक्त यह नहीं पता चलता कि उस युग में 
कौन उमके समर्थक थे और कौच उनके विरोधी, अथवा अपने प्मर्थकों के प्रति उवका कैसा 
व्यवहार रहता था और जिनसे ये सहमत नहीं थे उससे उनका कैसा वर्ताव होता था। प्रेमचन्द जी 
जांबीस घण्टे कमरे में बैठे लिखते रहते थे या कमी कमरे से मिकछते भी थे--निकलते थे तो फिधर' 
जाते थे ? कौन उनकी प्रिय सड़क थी ? वह कैसी छड़ी थी जिसे वे पसन्द करते थे ? कूर्ता- 
धोती पहनते थे तो उसके प्रति उनका क्या दृष्टिकोण था ? कौव-कौन-सा प्रिय या अप्रिय दुकान- 
दार, पानवाले, था इसी प्रकार के अन्य जीवन-व्यापार सम्बन्धी व्यक्ति थे ? उनके व्यक्तिगत 
सुख-दुख, खुभी-गरमी के क्षणों का भी इसमें कहीं कोई परिचय नहीं| मिलता और यही अमृतराय 
को थोजना का दोप है। 
जहाँ भूमिका में उन्होंने प्रेमचन्द के व्यक्तित्व को झ्म्पूर्ण देश के जत-मानस से सम्बद्ध 
करके उनके व्यक्तित्व को अद्धिल करने की चेप्टा की है, वहीं, मुझे छगता है, व चाहने हुए भी उसका 
निर्वाह शायद नहीं कर पाये। जहाँ वे इस स्थिति से उबर गये हैं वहाँ बात बड़ी रोचक और 
निताबत मानवीय भी हो गयी है। इसका अनुभ्नव पृष्ठ २३० से आगे मुन्दी जी की प्रेस खोलते 
वी दीवानगी को पढ़कर होता है। यह स्थल बहुत ही सारमिक और यथार्थवादी बन पड़ा है। 
कुछ तथ्यों और तिथियों को लेकर कुछ लोगों ने कुछ खण्डन-मण्डन किये हैं। वे कहा 
तक सही हैं, मैं वहीं कह सकता किन्तु जिस दुःसाध्य परिश्रम का बोध पूरी पुस्तक को पढ़कर होता 
है. उससे यह स्पष्ट पता चलता है पहल तो इस प्रकार को बोई मूल है नही और अगर है मी तो 
बह से हुई होगी अमृत्तराय ने जान-बूझ वर उसे तोडन-मोडने की चेष्टा नही की होगी 


श््हा हन्डुस्तानी 


अन्यथा वयक्तिक आधार को छोडकर निता त वस्तुपरक कड़े से सिखने का साथकता हुए नहीं 
रह जाती 
अमृतराय जी ने काफ़ी परिश्रम और खोज-बीन के बाद एक-एक टुकड़ा इकट्ठा किया 
है और उसका ऐसा उपयोग किया कि वह उनके कतित्व को मात्र सन्दर्स ही न प्रदान करे वरन 
उसकी आस्तरिक रचना का अज्ध बन जाय। यह अपने में ही बहुत वड़ी वात है। अभृत ने जीवनो 
का गठन ही ऐसा किया है कि जिसमें शोव-पक्ष अधिक विपुल है। उनकी इस प्रमुख रचता-कृति 
में यह तत्व होते हुए भी यदि उसमें कुछ भूले रह गयी हों तो उसके विषय में मैं कुछ तहीं कह 
सकता। विशेषज्ञ ही काफ़ी छातबीन कर जीवनी के इस अंश पर प्रकाश डाल सकते हैं। 
प्रेमचन्द के जीवन के धरेलू पक्ष पर शिवरानी प्रेमचन्द ने प्रेमचन्द : घर में काफ़ी स्पष्टत। के 
साथ लिख दिया है। यद्यपि उम्में भी कमियाँ हैं, लेकिन वे इसी प्रकार की हैं। यह कहा जा सकता 
है कि चूंकि उस पुस्तक में प्रेमचन्द के घरेलू जीवन और उसके उथकू-पुथल के विषथ में, हर्ष-उल्लास 
के क्षणों के विषय में छिखा जा चुका था, इसलिए इस पुस्तक में यदि वह अजय नहीं आ पाया तो 
भी जहाँ तक इस पक्ष का प्रश्न है, उससे उसकी वुष्टि नहीं होती। शिवरानी जी ने प्रेमचन्द की 
पत्नी के रूप में उनके जीवन और घर की कुछ झाकियाँ दी थीं। अमृतराय इस ६८० पृष्ठ की 
पुस्तक में यदि सौ-डेढ़-सौ पृष्ठ और जोड़ देते और कुछ उन मानवीय चित्रों की निकटतस झाँकियाँ 
और दे देते जिनसे उन्होने पुस्तक प्रारम्भ की थी, तो शायद यह पुस्तक अधिक मूल्यवान्‌ हो जाती । 
वे तथ्य भी प्रामाणिक ही होते। उन्तसे पुस्तक में व्याप्त फीकाएन कम हो जाता और स्नेह-सम्बन्धों 
की भार्मिक झ्ाँकियाँ शायद पुस्तक को उसकी समस्त वस्तुपरक' दृष्टि के साथ-साथ आत्मीय भी 
बना देतीं । 
अमृतराय की शैली कुछ अर्थों में रोचक और सुन्दर नहीं हो पायी है। कुछ 
मिलाकर एक ही टोन और एक ही गति के कारण कही-कही वह उबा देती है। उनका रचनात्मक 
कृतिकार दब गया है। नैरेटर अधिक उभर जाया है। परिणाम यह होता है कि पूरी पुस्तक 
एक ऐसी डाक्‌मेण्टरी-सी लगती है जिसमें केवछ दो पात्र हैं---उद्घोषक के रूप में अमृुतराय और 
व्यक्तित्व के रूप में प्रेमचन्द---अपने खतों और बक्तव्यों के माध्यम से। ऐसा लगता है जैसे किसी 
रैंडियों-सेट पर हम प्रेमचन्द की जीवनी की उद्घोषणाएँ मात्र सुन रहे है--वे जीवन्त दृश्य भी 
उद्घोषक की शैली मे मिल जाते हैं और छगता है जैसे एक निह्ययत ही सादा सपाद दृश्य है जिसमे 
एक ही प्रकार की गूँज है, विभिन्नता और विविधता नहीं है। ऐसा होने के भी कई 
कारण हैं। 
प्रथम ती वस्तुपरक होने के प्रति उनका तीज आग्रह प्रेमचन्द के केवल दो ही रूप प्रस्तुत 
करने में सफल हुआ है और वे रूप है--मुच्णी जी के और प्रेमचन्द के। दूसरा कारण यह है कि 
अभृतराय ने उद्‌ के मुहावरों मे उनकी जीवनी को ढालने की चेष्टा की है। भाषा कम से कम मुझ 
जैंसे व्यक्ति को, जिसे उर्दू से भी उतनी ही दिलूचस्पी है जितनी हिन्दी से, बड़ी फ़ार्मल सी रूगतों 
है। तृतीय कारण यह है कि प्रेमचत्द के विषय में छेखक ने सूत्ननाएँ अधिक दी हैं और इन 
सूचनाओं के चयन में उनकी दृष्टि प्रेमचन्द के व्यक्तित्व पर न होकर देश के व्यापक आन्दोलन 
और उसकी उद्‌ और हिन्दी के लेखकों के सम्बन्ध आदि पहुलओं पर अधिक चला 


जप अफा .क्त सपा 


गया है. चौथा कारण यह लगता है कि लेखक ने भावकता 58६ [शा गाजोष्य) से बचने 
की चेप्टा में मावता (857/:92८०७) को भी काटकर फेंक देना चाहा है। 

मैं मानता हूँ कि अभृुतराय जी की समस्या कठिन थी। त्याग और तपस्या के पतिमूर्ते, 
सघपंशील पिता की जीवनी छिलते समय न जाने कितने क्षण ऐसे वंले होगे जब आँखें मर आशी 
होगी, भछा रँध गया होगा और उससे कतरा कर ऊपर उठकर नितान्त वस्तुपरक तथ्थों को 
ग्रहण करने की उनकी वलबती आत्मशक्ति को बड़ी यातना भी हुई होगी । किम्तु सेरा अपना सत 
है कि यदि उस घृटन या आँसू की उस वूँदों के दो-चार-दस कतरे इस पुस्तक में आा गये होते तो, 
शायद इसका फीकापन घुछ जाता और आँसुओों की पवित्रता से कोई इनकार नहीं करता । 

बह नहीं कि अमृतराय में प्रस्तुत शैली से हट कर घटनाओं के वर्णन करने की शक्ति नहीं 
है। कहीं कही--यह्यपि ये स्थान बड़े थोड़े से हैं--जहाँ उनकी रुखनात्मक शैली अपनी 
स्वाभाविकता पर आती है तो बढ़ा ही मासिक चित्रण भी हो गया है, जैसे चुनार में गोरे से मार- 
पीट या उसके पहले चक्रवर्ती की पुस्तक वेचकर लौटते हुए प्रेमचन्द का चित्रण या पहले स्टेशन 
पर प्रेमचन्द्र का स्वागत या इन्सपेक्टर और प्रेमचन्द की बातचीत का वर्णव या प्रेसचन्दर और 
जैनेद्ध का वार्तालाप या जन्‍त में जहाँ प्रेमचन्द के लिथन और उत्तकी अर्थी उठने का प्रस्॒ज्ञ। और 
जब मैं पूरी किताब पढ़कर अमृतराय की इस शैली को देखता हूँ तो छूगता है जैसे काश, यही 
मामिकता पूरी जीवनी में होती ? 

पुस्तक के अन्त में परिशिष्ट १ में उपन्यासों का कालछ-निर्देश, परिशिप्ट में कहानियों का 
कालू-निर्देश और एक विस्तृत अनुक्रमणिका भी है जिससे लेखक ने पुस्तक को और भी मूल्यवान्‌ 
बना दिया है। “-लक्मीकान्त वर्सा 


कबीर-प्रन्थावली + डॉ० पारसनाथ तिवारी का शीध-अबन्ध तथ्य कबीर-बाणी-समह 

प्रकाशक : हिन्दी परिषद्‌, प्रयाग विश्वविद्यालय, पृष्ठ-संख्या : ९८२---२१०, भुत्य 

१२, ०० । 

प्रस्तुत प्रस्थ डॉ० पारसवाथ तिवारी का शोध-प्रवन्ध है। इस पर उन्हें सन्‌ १९५६ मे 
प्रयाग विध्वविद्यालय से डी ० फिल ० की उपाधि मिली है। इसमें पाठाछोचन के वैज्ञानिक आधारों 
पर कबीर की प्रामाणिक कृतियों का पाठ-निर्णीत किया गया है। सम्पूर्ण भ्रन्‍्थ दो खण्डों में बेटा 
है। प्रथम खण्ड में हल्तलिखित और मुद्रित प्राप्य सामश्री का विवरण और विश्छेषण, कबीर के 
नाम पर प्रचलित परबवर्ती कबीरपन्थी रचनाओं विवरण और कवीरस्वामी की प्रमुख आधारभूत 
सामग्री तथा आधार-अतियों का विस्तृत विवरण है। प्रतियों का सद्भीर्ण-सम्दन्ध और पाठ-निर्णय' 
बहुत विद्धत्तापूर्ण ढज्ज से किया गया है। वानियों के क्रमनिर्धारण में लेखक के सूक्ष्म ज्ञान का परिचय 
मिलता है। संझोवन के कार्य में उसके असाधारण परिशीकूस और विस्लेषण की छाप है। हितीय 
खण्ड में कवीर-बाणी का निर्धारित पाठ दिया गया है जिसमें २०० पद, २० रमैती और एक 
चौतीसी रमेती तथा ७४४ साखियाँ दी गयी हैं। इतनी ही कबीर की प्रामाणिक कृतियाँ निश्चित 
हुई हैं। भन्‍्त में दो परिशिष्ट हैं--पदों स्मैनियों और साखसियों की प्रथम पंक्तियों की 
और विभिन्न प्रतियों की पार-विकृतियों की ] 


९६ हिस्पुस्ताना 


इस ग्रन्थ मे यह्मपि सौ स अधिक प्रतियो का परीक्षण किया गया है, किन्तु दादुपन्यी शास्रा 
की पाँच प्रतियों, निरओ_जनी झाखा की एक प्रति, गुरुग्रन्थ साहब की प्रति, बीजक की दीन प्रतियो, 
शब्दावलियों की दो पतियों, साखियों की तीन प्रतियों, स्व ज्ञो तथा गृणगज्जनामा की एक-एक 
ग्रति तथा आचार्य क्षितिमोहन सेन की एक घदि---इव अठारह्‌ प्रतियों का विस्तृत तुलनात्मक 
अध्ययन किया गया है और इन्हीं के आवार यर कबीर की वाणियों का यधाश्षस्भव प्राचीनतम 
ओर प्रामाणिकतम पाठ निर्धारित करने का प्रयत्त किया गया हैं! 


बिना प्रामाणिक पाठ के कबीर का मूल सन्तव्य निदिचत करना केवल मिध्यारोप होगा। 
कबीर के मत को निश्चित करने के लिए उनकी मूछ वाणी को निश्चित करना अपरिहार्य है। 
डॉ० तिवारी ने ऐसा करके उनके दर्शन की प्रामाणिक व्याख्या का मार्ग तैयार किया है, एलदर्थ 
वे बधाई के पात्र है। 


कंवीर-वाणी के अव तक के प्रकाशित संस्करणों में काक्षी नागरी प्रधारिणी प्रभा की 
कबीर ग्रन्थावढ्ी, गुरुप्रन्थ साहव में सब्डुलित कबीर वाणी (जिसे डॉ० रामकुभार वर्मा ने भूमिका 
तथा जय के साथ सन्त कवीर' नाम से पृथक्‌ प्रकाशित कराया है) प्रामाणिकता की दृष्टि स 
विद्वानों में अधिक आदर पाते रहे है। किन्तु इनमें प्रक्षेपों के अतिरिक्त पाठ की विक्वृतियाँ भी' 
कितनी हैं, यह इस संस्करण के तुलुनात्यक अध्ययन से स्पष्ट हो जाता है। 


कबीर पन्‍थ में बीजक' को प्रामाणिकता क्षी दृष्टि से सबसे अधिक मान्यता दी जाती है, 
किन्तु डॉ० तिवारी ने वीजक की पाठ-परम्प्रा निर्धारित करते समय भगवान साहब के बीजक 
को अन्य सभी वीजकों की अपेक्षा प्राचीनतर मानने और इस प्राचीनतम वीजक को भी कबीर की 
मृत्यु से काफी समय बाद सक्ूछित किये जाने के पक्ष मे जो तर्क तथा प्रमाण विये हैं, उनकी जोर 
अब तक किसी विद्वाद्‌ की दृष्टि नहीं गयी थी और वे इतने' अकाट्य हैं कि उनका प्रतिवाद करना 
बडा मुश्किल है। 


किन्तु यह नहीं कहा जा सकता कि प्रस्तुत ग्रन्थ में दी गधी सामग्री के अतिरिक्त कवीर- 
वाणी नहीं है। कवीर के बहुत से पद मौखिक परम्परा में आरम्भ से ही चर रहे हैं। उनको 
लिपिबद्ध करने का और उनमें से प्रामाणिक तथा प्रक्षिप्त अंशों को छाँटने का सफल वैज्ञानिक 
प्रयास अभी तक नहीं किया गया है। फिर, खोज करने पर कवीर की वाणियों के ऐसे सद्भुह मिल 
सकते हैं जिनका लेखक ने विचार न किया हो और उनमें से कुछ पद साखी और रमैनी प्रामाणिक 
रूप से मिल सकते हैं! कूछ भी हो, प्रस्तुत संकलन पूर्ण नहीं कहा जा सकता। इसमें बहुत से पद 
नही हैं जिनके कबीरक्त होने में अभी तक सन्देह नही किया गया। उद्याहरण के छिए सन्तों सहज 
समाधि भली', झीनी जीती बीती चदरिया' आदि पद छिये जा सकते हैं। 


जहाँ पाठालोचन की दृष्टि से विवेचन हुआ है, वहाँ थोड़ा विवेचन आध्यात्मिक साथना 
की दृष्टि से भी होना चाहिए। कबीर की आध्यात्मिक साधता जितनी उत्कृष्ट थी उतनी रूस्मवत 
किसी कवीरपन्‍्थी की नहीं थी ' इस उत्कर्ष के आधार पर भी कबीर के पदों का निर्धारण हों सकता 
है, उनके पाठ का निर्भारण मक्े ही न हो। पाष्डय 
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